
امام مهدی4  و 
توبه‌پذیری
 نصرت‌الله آیتی
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چکیده10
دو دسته حدیث به ظاهر متفاوت، در مورد مسئله توبه در عصر ظهور، وجود دارد. پاره‌ای از 
احادیث، دوران غیبت را عصر فرصت‌ها و ظهور را زمان پایان یافتن فرصت‌ها معرفی کرده‌اند 
که با آمدنش مجال توبه و بازگشت از گم‌راهان ستانده می‌شود. اما تعداد دیگری از احادیث، 
عصر ظهور را دوران رشد و تربیت و زمان جبران ضعف‌های بشر می‌دانند. از این‌رو، در آن 

زمان باب توبه هم‌چنان باز و زمینه‌ جبران کاستی‌ها فراهم است.
برای جمع میان این دو دسته روایت، می‌توان دسته دوم را به زمان آغازین ظهور ناظر دانست 
که امام مهدی4 به هدایت و روشن‌گری خواهند پرداخت؛ دسته اول به زمانی اشاره دارد 
که آن حضرت پس از روشن‌گری، برای تصفیه جامعه بشری، دست به شمشیر می‌برند و 
قیام مسلحانه خود را آغاز می‌کنند. هم چنان که می‌توان موضوع دسته نخست را کسانی 
دانست که عالمانه و عامدانه حقایق را انکار می‌کنند و موضوع دستة دوم را کسانی که از 

سر جهل در ورطه گم‌راهی می‌افتند.
افزون  این دسته  زیرا  است؛  روایات  دوم  با دسته  ترجیح  نشود،  پذیرفته  یادشده  اگر جمع 
بر این‌که با ضابطه کلی توبه‌پذیری در قرآن هم‌آهنگی دارد، از نظر کمیت و اعتبار بسیار 

بیشتر از دسته نخست است.

واژگان کلیدی
توبه، توبه‌پذیری، ظهور، هدایت، نشانه‌های عذاب، درخواست توبه.
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به‌راستی از میان این 
دو دیدگاه کدام درست 
است و کدام خطا؟ آیا 
با ظهور، فرصت‌ها 
پایان می‌یابد و باب 
توبه بسته می‌شود یا 
این‌که در برابر بشر، 
مجال‌های افزون‌تر 
و افق‌های بلندتری 
گشوده می‌گردد؟ آیا 
امام مهدی4 می‌آید 
تا بشر دور افتاده از 
مسیر حقیقت را به راه 
بیاورد یا این‌که رسالت 
او تصفیه جامعه بشری 
و پیراستن جامعه 
انسانی از انسان‌های 
منحرف است؟ 

مقدمه
انحطاط اخلاق و رفتار بش��ر به پایین‌ترین س��طح ممکن، مهم‌ترین ش��اخصه دوران 
آخرالزمان اس��ت. در این عصر بشر از خویشتن واقعی‌اش فرسنگ‌ها دور می‌شود و نسبت 
خود با باطن هس��تی و ارزش‌های برآمده از آن را به فراموش��ی می‌سپارد. اثبات آشفتگی 
وضعیت انسان عصر غیبت و فاصله گرفتن او از مسیر سعادت، با این‌که در روایات متعدد 
گزارش ش��ده، به آیه و روایت نیاز ندارد؛ زیرا هم تاریخ عصر غیبت گواه آن اس��ت و هم 
همه‌روزه و هر‌لحظه می‌توان مظاهر آن را در هر کوی و برزن به عیان مشاهده کرد. حال 
س��ؤال اساسی این است كه اگر جمعیت انبوهی از انسان‌های عصر غیبت به ورطه تباهی 
فرومی‌غلطند، سیره امام مهدی4 در مواجهه با آنها چیست و آن حضرت با این جمعیت 
انبوه چه رفتاری خواهد داش��ت؟ آیا امام مهدی4 تربیت و پرورش را وجهه همت خود 

قرار خواهد داد و یا سیاست تصفیه و پا‌كسازی را در پیش خواهد گرفت؟
بر اس��اس یک تلقی، امام مهدی4 با همت والای خود، به بشر خسته از خویش 
و ناامید از دیگران پناه می‌دهد و باغبانانه زمینه‌های شکوفایی‌اش را فراهم می‌نماید. 

تعلیم و تزکیه، اساس��ی‌ترین رس��الت‌ امام مهدی4 و مهم‌ترین شیوه‌های آن 
حضرت برای رس��یدن به جامعه آرمانی اس��ت. بر این ‌اس��اس، عصر ظهور، 
دوران رش��د و تربیت به‌ش��مار می‌آید و زمان جبران ضعف‌های بشر و ترمیم 

شکس��تگی‌های روان او خواهد بود. رس��الت امام مهدی4 نه قلع و قمع آلودگان، بلکه 
ریش��ه‌کن کردن آلودگی اس��ت. او نمی‌آید تا بش��ر دور افتاده از مسیر حقیقت را از هستی 
س��اقط کند و با حذف اصل پرستش مش��کل را به‌ظاهر حل کند، بلکه می‌آید تا مهربانانه 

انسان‌های حیرت‌زده را به صراط مستقیم سعادت بازگرداند.
در تلقی دیگر، عصر غیبت، عصر فرصت‌هاس��ت. انس��ان‌ها در این دوران باید بکوشند 
از س��رمایه خدادادی به بهترین شکل بهره برند و در دریای بی‌کران فتنه‌های آخرالزمان، 
خود را به ساحل امن برسانند. با به‌پایان رسیدن عصر غیبت، فرصت‌ها نیز پایان می‌یابد و 
مجال بازگشت و جبران کاستی‌ها از انسان‌ها ستانده می‌شود و تنها کسانی سزاوار زندگی 
در دول��ت عدل مهدوی خواهند بود که از فرصت‌های عصر غیبت به نحو شایس��ته بهره 
برده باش��ند. بر این اس��اس، ظهور امام مهدی4 نه به‌منزله آغاز علم‌آموزی بش��ر بلکه 
به مثابه پایان یافتن دوره تحصیل انس��ان خواهد ب��ود و امام مهدی4 با ظهورش تنها 
کارنامه‌ها را اعطا خواهد کرد و بر پیش��انی حیرت‌زدگان گم‌راه، مهر مردودی خواهد زد و 
مدال قبولی بر س��ینه شایستگان خواهد آویخت. البته از آن‌جا که برای رشد و تکامل بشر 
نمی‌توان حدی تعیین کرد، شایستگانی که اجازه زیستن در دولت کریمه مهدوی را دریافت 
کرده‌ان��د، در س��ایه ره‌نمودهای آن امام مهربان، مدارج کم��ال و ترقی را خواهند پیمود و 
هر‌ک��س به فراخور ظرفیت خود، از چشمه‌س��ار زلال امام خوبی‌ها خواهد نوش��ید. مجال 
بهره‌وری از این مواهب و زیس��تن در کنار مهدی4 و تنفس در فضای دولت مهدوی، 
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جزای تلاش��ی است که در مسیر اس��تفاده بهینه از فرصت‌های 
عصر غیبت صورت می‌پذیرد. بر اس��اس تلقی یادشده، با ظهور 
امام مهدی4 فرصت تجدید‌نظر در اعمال و کردار گذش��ته و 
بازگشت به طریق حقیقت پایان می‌پذیرد و به اصطلاح روایات، 

باب توبه بسته می‌شود.
از میان دو دیدگاه یادش��ده، پاره‌ای از روایات به‌ظاهر، دیدگاه 
دوم را تأیی��د می‌کنن��د. بر اس��اس ای��ن روایات، ب��ا ظهور امام 
مهدی4 باب توبه روی غیرمؤمنان بس��ته می‌ش��ود و اظهار 
ندامت آنان نفعی در پی نخواهد داش��ت؛ هم‌چنان‌که بر اس��اس 
دس��ته‌‌ای دیگر از روایات، در دوران حکومت عدل مهدوی سفره 
رش��د و کمال در برابر بشریت گسترده است و همگان می‌توانند 
از بی‌راهه‌های��ی که در عصر غیبت پیموده‌اند، خارج ش��وند و در 
ص��راط س��عادت گام نهند. فی��ض حضور در فض��ای عطرآگین 
حکومت مهدوی و بهره‌مندی از مواهب آن، نصیب تمام کسانی 

است که بخواهند با آن حضرت هم‌سو و هم‌نوا باشند.
به‌راس��تی از میان این دو دیدگاه کدام درس��ت است و کدام 
خطا؟ آی��ا با ظهور، فرصت‌ه��ا پایان می‌یابد و باب توبه بس��ته 
می‌شود یا این‌که در برابر بش��ر، مجال‌های افزون‌تر و افق‌های 
بلندتری گشوده می‌گردد؟ آیا امام مهدی4 می‌آید تا بشر دور 
افتاده از مسیر حقیقت را به راه بیاورد یا این‌که رسالت او تصفیه 
جامعه بش��ری و پیراستن جامعه انس��انی از انسان‌های منحرف 

است؟ 
این نوش��تار می‌کوش��د با جس��تار در متون دین��ی و تحلیل 
داده‌های آن، به س��ؤالات پیشین پاسخ گوید و بر اساس موازین 

علمی، اندکی از ابهامات این مسئله بکاهد.

اهمیت بحث
اندیشه مهدویت از جمله اعتقاداتی است كه در اسلام منزلت 
و مقامی اصیل و بنیادین دارد. كثرت آثار و روایات این موضوع، 
وفاق فریقین بر آن و قابلیت تأثیرگذاری این اندیشه بر حوزه‌های 
مختلف حیات جمعی و فردی، از جمله دلایل اهمیت این اندیشه 
به‌شمار می‌آید. از این‌رو سزاوار است در مورد تبیین عالمانه ابعاد 
مختلف این اندیشه و پژوهش زوایای گوناگون آن، اهتمام ویژه 
داش��ت تا در س��ایه این اهتمام بتوان به تصویری شفاف از این 

آموزه اصیل دس��ت یافت. در س��ایه این تصویر شفاف می‌توان 
افزون بر تبیین عقلانی این اندیشه، به شبهات و سؤالاتی كه در 
مورد اجزای مختلف آن وجود دارد پاس��خ گفت و از كج‌فهمی‌ها 
و سوءبرداشت‌هایی جلوگیری نمود كه احیاناً ممكن است در این 

خصوص صورت بگیرد.
س��یرت و س��نت امام مه��دی4 به‌صورت تمام و مس��ئله 
توبه‌پذی��ری آن حضرت به‌صورت خاص، از جمله ابعاد مهم این 
اندیش��ه است. دیدگاه بسته ش��دن باب توبه در زمان ظهور امام 
مهدی4، از سویی امکان دارد انگیزه منتظران را برای اصلاح 
و خودس��ازی افزایش دهد، اما از سوی دیگر، ممکن است مایه 
ه��راس از امام مه��دی4، كاهش اش��تیاق منتظران به درك 
عصر ظهور و در نتیجه باعث كند ش��دن روند زمینه‌سازی و نیز 
گس��ترش احساس یأس و نومیدی به آینده گردد. از این‌رو، نظر 
به وجود ریشه‌های این دیدگاه در پاره‌ای از روایات، سزاوار است 

درباره صحت و سقم این دیدگاه تحقیقی جامع صورت پذیرد.
افزون بر این، از میان دو دیدگاه توبه‌پذیری امام مهدی4 
و بس��ته ش��دن باب توبه در عصر ظهور، اگر دیدگاه اول درست 
باشد، تبیین ناصواب بودن دیدگاه دوم به‌منظور پالایش احادیث 
مهدوی��ت از خرافه‌ها و زنگارها، ض��رورت دارد. اگر دیدگاه دوم 
درس��ت باشد، از س��ویی باید با طرح آن در جامعه، زنگ‌ها را به 
ص��دا درآورد و توجه‌ه��ا را جلب کرد تا انس��ان‌های عصر غیبت 
پیش از تمام ش��دن فرصت‌ها قدر آن را بدانند. از س��وی دیگر، 
باید به این س��ؤال پاس��خ داد که این دیدگاه چگونه با شخصیت 
عطوف و مهربان امام مهدی4 هم‌خوانی دارد. بنابراین، برای 
صحت هریک از فرضیه‌های یادش��ده، کاوش و تحقیق در مورد 

آن مطلوب و بلکه ضروری است.

ضابطه كلی توبه از منظر قرآن
پیش از ورود به اصل بحث و تحلیل روایات موافق و مخالف، 
لازم اس��ت به اجمال با دیدگاه قرآن در مورد توبه آش��نا ش��ویم 
ک��ه بی‌گمان اصل و ضابطه‌ای كلی در باب توبه تلقی می‌ش��ود 
و معیاری برای تش��خیص روایات صحیح از غیرصحیح اس��ت. 
به‌ع�الوه، با توجه به این ضابطه كل��ی می‌توان به فهم صحیح 

روایات دست یافت و آنها را تفسیر كرد.
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قرآن کریم در زمینه توبه و حقیقت آن، پاداش توبهك‌نندگان و جزای كسانی 
كه بدون توبه رخ در نقاب خاك میك‌شند، فراوان سخن گفته است. آن‌چه 

با موضوع مورد نظر ما تناسب دارد، شرایط پذیرش توبه در 
قرآن است. در این خصوص در قرآن دو دسته 

آیات وجود دارد:
الف( تعدادی از آیات، به‌صورت مطلق، به 

كسانی كه از سوءكردار خود اظهار ندامت میك‌نند، 
بش��ارت می‌دهد ك��ه خداوند از رفتارهای ناپس��ند آنان 

چشم‌پوش��ی می‌نماید و با آغوش باز از توبه آنان استقبال 
میك‌ند. از جمله این آیات می‌توان به این موارد اشاره کرد:

G .1فَمَن تَابَ مِن بَعْدِ ظُلْمِهِ وَأصَْلَحَ فَإنَِّ اللّهَ یَتُوبُ عَلَیهِ 
إنَِّ اللّهَ غَفُورٌ رَّحِیمfٌ؛1

پس هر‌كه بعد از ستم‌‌كردنش توبه كند و به صلاح آید، خدا 
توبه او را می‌پذیرد كه خدا آمرزنده مهربان است.

ةٍ ثُمَّ تَابَ  الَ جَهَ هُ مَن عَمِلَ مِنكُمْ سُ��وءًا بِ فْسِ��هِ الرَّحْمَةَ أنََّ كُمْ عَلَى نَ G .2كَتَبَ رَبُّ
هُ غَفُورٌ رَّحِیمfٌ؛2 أنََّ حَ فَ عْدِهِ وَأصَْلَ مِن بَ

پروردگارتان رحمت را بر خود مقرر كرده كه هركس از ش��ما به نادانی كار بدی 
كند و آن‌گاه به توبه و صلاح آید، پس وی آمرزنده مهربان است.

فَُوا عَلَى أنَفُسِهِمْ لَا تَقْنَطُوا مِن رَّحْمَةِ اللَّهِ إنَِّ اللَّهَ یَغْفِرُ  G .3قُلْ یَا عِبَادِی الَّذِینَ أْرس
نُوبَ جَمِیعاً إنَِّهُ هُوَ الْغَفُورُ الرَّحِیمfُ؛3 الذُّ

بگو ای بندگان من كه بر خویشتن زیاده‌روی روا داشته‌اید، از رحمت خدا نومید 
مش��وید. در حقیقت خدا همه گناه��ان را می‌آمرزد كه او خ��ود آمرزنده مهربان 

است.

در پاره‌ای از این آیات، پذیرش توبه به انجام دادن اعمال صالح مش��روط ش��ده، اما به 
تعبیر علامه طباطبایی اعمال صالح نه مقدّم توبه اس��ت و نه ركن آن، بلكه از نتایج توبه 
حقیقی به‌ش��مار می‌آید،4 یعنی توبه اگر حقیقی باشد، پذیرش آن هیچ شرطی ندارد و البته 
توب��ه حقیقی انجام دادن عمل صالح را نی��ز به دنبال دارد و قید »اصلح« در این آیات، به 

حقیقی بودن توبه ناظر است5 نه شرط آن.
ب( در تعدادی دیگر از آیات قرآن كریم برای پذیرش توبه ش��رایطی قرار داده ش��ده 

است که عبارتند از:
1. آش��كار نش��دن عذاب الهی، یعنی برای كس��انی كه اهل عناد و تمرد بوده‌اند و به 
همین سبب مستحق عذاب الهی شده‌اند، با آشكار شدن نشانه‌های عذاب، زمان توبه پایان 
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می‌پذیرد و توبه افراد یاد‌شده پذیرفته نخواهد شد:

اَ كُنَّا بِهِ  Gفَلَمَّا رأَوَْا بَأسَْنَا قَالُوا آمَنَّا بِاللَّهِ وَحْدَهُ وكََفَرنَْا بِم
نُهُمْ لَمَّا رأَوَْا بَأسَْنَا سُنَّتَ  كِِینَ * فَلَمْ یَكُ یَنفَعُهُمْ إیِمَا مُشْر

اللَّهِ الَّتِی قَدْ خَلَتْ فِی عِبَادِهfِ؛6

پس چون س��ختی ]عذاب[ را دیدن��د گفتند، فقط به 
خدا ایمان آوردیم و بدانچه با او شریك می‌گردانیدیم 
كافریم. ولی هنگامی كه عذاب ما را مش��اهده كردند، 
دیگر ایمانش��ان برای آنها سودی نداد. سنت خداست 

كه از ]دیرباز[ درباره بندگانش چنین جاری شده.

ب��ه همین دلیل، توبه فرع��ون هنگام نزول ع��ذاب پذیرفته 
نشد:

Gحَتَّ��ى إذَِا أدَْركََهُ الْغَرقَُ قَ��الَ آمَنتُ أنََّهُ لا إلَِهَ إلِاَّ الَّذِی 
َائِیلَ وَأنََاْ مِنَ الْمُسْ��لِمِینَ * آلآنَ وَقَدْ  آمَنَتْ بِ��هِ بَنُو إْرس

عَصَیتَ قَبْلُ وكَُنتَ مِنَ الْمُفْسِدِین‌fَ؛7

تا وقتی كه در ش��رف غرق ش��دن قرار گرفت، گفت: 
ایمان آوردم كه هیچ معبودی جز آن‌كه فرزندان اسرائیل 
به او گرویده‌اند نیست و من از تسلیم شدگانم. اكنون 
]وقت ایمان آوردن اس��ت؟[ در حالی كه پیش از این 

نافرمانی می‌كردی و از تباه‌كاران بودی؟

2و3. گناه از س��ر عناد و لجاجت نباش��د و نش��انه‌های مرگ 
آشكار نشود.

این دو ش��رط از این آیه شریفه برداشت می‌شوند كه به تعبیر 
علام��ه طباطبایی در مقام بیان ضابطه كلی پذیرش و نپذیرفتن 

توبه است:8

ءَ بِجَهَالَةٍ ثُمَّ  ��وَ وْبَةُ عَلَى اللّهِ لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السُّ َا التَّ Gإَّمن
یَتُوبُونَ مِ��ن قَرِیبٍ فَأُوْلَئِكَ یَتُوبُ اللّهُ عَلَیهِمْ وكََانَ اللّهُ 

یَئَاتِ  وْبَةُ لِلَّذِینَ یَعْمَلُونَ السَّ عَلِیمًا حَكِیمًا * وَلَیسَ��تِ التَّ

َ أحََدَهُمُ الْمَوْتُ قَ��الَ إنِِّی تُبْتُ الآنَ وَلَا  حَتَّ��ى إذَِا حَضَر

��ارٌ أُوْلَئِكَ أعَْتَدْنَ��ا لَهُمْ عَذَابًا  الَّذِی��نَ یَمُوتُ��ونَ وَهُمْ كُفَّ
ألَِیم‌f؛9

توبه نزد خداوند تنها برای كس��انی اس��ت كه از روی 
نادانی مرتكب گناه می‌ش��وند، س��پس به زودی توبه 

می‌كنن��د؛ اینانند كه خدا توبه‌ش��ان را می‌پذیرد و خدا 
دانای حكیم اس��ت؛ و توبه كسانی كه گناه می‌كنند تا 
وقتی كه مرگ یكی از ایش��ان دررسد می‌گویند: اكنون 
توبه كردم، پذیرفته نیس��ت و ]نیز توبه[ كسانی كه در 
ح��ال كفر می‌میرن��د، پذیرفته نخواهد ب��ود؛ آنانند كه 

برایشان عذابی دردناك آماده كرده‌ایم.

علام��ه طباطبایی در تفس��یر واژه »جهالة« كه ش��رط دوم 
پذیرش توبه است، می‌نویسد:

جهالت در باب اعمال، انجام عمل اس��ت از روی هوا 
و هوس و غلبه ش��هوت و غضب، بدون عناد با حق؛ 
و از نش��انه‌های جهل این است كه وقتی آتش شهوت 
و غض��ب ك��ه او را وادار به گناه ك��رده بود، فروكش 
كند و یا مانعی پیدا نش��ود و نگذارد آن عمل زشت را 
انجام دهد و یا زمان بگذرد و یا دوران جوانی به اتمام 
رسد و قوای بدنی و مزاج ضعیف شود، جهالتش زایل 
ش��ده و عالم می‌شود و از كرده خود پشیمان می‌شود؛ 
به‌خ�الف گناهی كه از روی عمد و عناد باش��د؛ زیرا 
س��بب صدور چنین گناهی، طغیان نیروها و عواطف 
و هواهای نفس��انی نیست، بلكه چیزی است كه به آن 
خباثت باطن و پستی فطرت می‌گویند و این با فروكش‌ 
كردن طغیان نیروها و هوا و هوس‌ها، نه به س��رعت و 
نه به كندی، از بین نمی‌رود، بلكه مادامی كه صاحبش 
زنده است، این حالت زشت نیز وجود دارد و هیچ‌گاه 
صاحبش دس��ت‌خوش پشیمانی فوری نمی‌شود، مگر 

این‌كه خداوند بخواهد.10

البته مراد آیه این نیست كه اگر معاندی از عناد خود برگشت 
و واقعاً توبه كرد توبه‌اش پذیرفته نیست، بلكه چنین شخصی اگر 
توبه كرد، معلوم می‌شود گناه او از روی نادانی بوده و نه عناد.11

شرط دیگر پذیرش توبه این است كه تا زمان مرگ به تأخیر 
نیفتد. علامه طباطبایی در مورد شرط سوم می‌نویسد:

منظور از »قریب« قبل از آشکار شدن نشانه‌های مرگ 
است؛ زیرا در آیه بعد آمده است: Gوَلیَسَتِ التَّوْبَةُ للَِّذِینَ 
َ أحََدَهُمُ الْمَوْتُ قَالَ إنِِّی  یئَاتِ حَتَّى إذَِا حَضَر یعْمَلُونَ السَّ
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12.fارٌ أوُْلئَِكَ أعَْتَدْنَا لهَُمْ عَذَابًا ألَیِم تُبْتُ الآنَ وَلاَ الَّذِینَ یمُوتُونَ وَهُمْ كُفَّ

در تأیید این مطلب که تا قبل از فرارسیدن مرگ توبة انسان پذیرفته می‌شود، می‌توان 
به این روایت معتبر نیز تمسک جست. امام باقر یا امام صادق8 فرمودند:

إنّ آدم قال یا ربّ س��لّطت علیّ الش��یطان و أجریته منّی مجری الدم فاجعل لی 

ش��یئاً، فقال یا آدم جعلت لک أنّ من همّ من ذریّتک بس��یّئة لم تکتب علیه فإن 

عملها کتبت علیه س��یّئة و من همّ منهم بحس��نة فإن لم یعملها کتبت له حس��نة  

فإن هو عملها کتبت له عشرا.ً قال یا ربّ زدنی. قال جعلت لک أنّ من عمل منهم 

س��یّئة ثمّ استغفر له غفرت له. قال یا ربّ زدنی. قال جعلت لهم التوبة و بسطت 
لهم التوبة حتّی تبلغ النفس هذه؛13

آدم7 به خداوند عرض کرد: »بار‌خدایا، ش��یطان را بر من مس��لط کردی و او را 
هم‌چون خون در سرتاسر وجودم جریان بخشیدی. در مقابل برای من چیزی قرار 
ده.« خداون��د فرم��ود: »برای تو این را قرار دادم ک��ه هریک از ذریه‌ات قصد گناه 
کرد، بر او نوش��ته نمی‌ش��ود و اگر مرتکب گناه شد، برایش نوشته می‌شود و اگر 
انجام دادن عمل نیکی را قصد کرد و آن را انجام نداد، برایش حسنه‌ای می‌نویسم 
و اگر آن را انجام داد، برایش ده حس��نه می‌نویس��م.« آدم عرض کرد: »پروردگارا 
بیشتر کن.« خداوند فرمود: »برای تو این را قرار دادم که هرکدام از ذریه تو گناهی 
مرتکب ش��د و پس از آن طلب بخش��ش نمود، او را می‌بخشم.« آدم عرض کرد: 
»پروردگارا بیشتر کن.« خداوند فرمود: »برای آنها توبه را قرار دادم و سفره توبه را 

گستراندم تا زمانی که جان به این‌جا )به گلو( برسد.«

بنابرای��ن، بر اس��اس آیات و روایت پیش‌گفته و روایات مش��ابه، ح��ق توبه برای همه 
انسان‌ها تا پیش از آشکار شدن نشانه‌های مرگ محفوظ است. اما توبه كسانی كه تا پیش 
از آش��كار شدن نشانه‌های مرگ بر معصیت اصرار دارند و با دیدن نشانه‌های مرگ اظهار 

ندامت میك‌نند، سودی نخواهد داشت.
با توضیحات یاد‌ش��ده روش��ن ش��د كه پذیرش توبه از نظر زمانی به دو وقت محدود 

می‌شود:
یکم. وقت آشكار شدن نشانه‌های مرگ؛
دوم. وقت آشكار شدن نشانه‌های عذاب.

البته آش��كار شدن نشانه‌های عذاب، در‌واقع آشكار ش��دن نشانه‌های مرگ است؛ زیرا 
فرود آمدن عذاب الهی مرگ عذاب‌ش��وندگان را به دنبال خواهد داش��ت. به همین دلیل، 
در آیات هفده و هجده س��وره نساء كه ضابطه كلی پذیرش و رد توبه را بیان می‌کند، تنها 

مرگ، زمان پایان فرصت توبه شمرده شده است.
س��رّ پذیرفته نشدن توبه به هنگام آش��كار شدن نشانه‌های مرگ این است كه توبه در 
چنین حالتی حقیقی نیس��ت. توبه كسی كه با دیدن نش��انه‌های مرگ و فرشتگان عذابی 
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كه برای قب��ض روح آمده‌اند، با اینك‌ه تا لحظاتی قبل بر هتك 
حرمت‌ه��ای الهی و تمرد و گردنك‌ش��ی خود اصرار داش��ت، نه 
به‌دلیل پش��یمانی از گناه كه از س��ر اضطرار و وحشت از عذاب 
الهی و برای فرار از مجازات است. به همین دلیل، به تعبیر قرآن 
اگ��ر به چنین افرادی فرصتی دوباره داده ش��ود، به همان روش 

پیشین خود باز می‌گردند.
واْ لَعَادُواْ لِمَا نُهُواْ عَنْهfُ؛14 Gوَلَوْ رُدُّ

و اگر هم بازگردانده ش��وند قطع��اً به آن‌چه از آن منع 
شده بودند برم‏ىگردند.

با این توضیح روش��ن شد، میان آیات مطلقی كه راه بازگشت 
به س��وی خداوند مهربان را برای همگان باز می‌داند و آن را به 
هیچ قید و ش��رطی وابس��ته نمیك‌ند و آیاتی ك��ه پذیرش توبه 
را مش��روط به انجام دادن آن پیش از آشكارش��دن نش��انه‌های 
مرگ می‌دان��د، هیچ‌گونه منافاتی وجود ندارد؛ زیرا آیات دس��ته 
اول، ب��ه انابه و بازگش��ت حقیقی نظ��ارت دارد و خدای رحمان 
و رحیم، بخش��نده‌تر از آن اس��ت كه اگر كس��ی حقیقتاً از كرده 
خویش پشیمان باشد، برای او آغوش نگشاید و برای بازگشتش 
قید و ش��رط قرار دهد. اما دس��ته دوم، بیان كننده مصادیقی از 
توبه اس��ت كه نه از س��ر میل و اختیار و پشیمانی واقعی از گناه 
بلكه از روی اضطرار و وحش��ت از عذاب الهی و به‌منظور فرار از 

مجازات است.
حاصل س��خن اینك‌ه بر اس��اس آیات قرآن كریم و روایات 
اهل‌بی��ت:، ضابطه و اصل كلی در باب توبه این اس��ت كه 
توب��ه حقیقی به هیچ‌گونه قیدی مش��روط نیس��ت و به‌جز زمان 
آشكار شدن نشانه‌های مرگ كه البته توبه در چنین حالی حقیقی 
نیست، باب توبه برای همگان در همه مكان‌ها و زمان‌ها گشوده 

است.
پس از روش��ن ش��دن ضابطه كل��ی پذیرش توبه، به س��راغ 
روایات می‌روی��م. پاره‌ای از روایاتی كه س��یمای عصر ظهور را 
ترسیم كرده‌اند، با این ضابطه كلی هم‌آهنگی دارند 
و دس��ته‌ای دیگر از احادیث، به‌ظاه��ر مخالف این 
ضابطه كلی هس��تند. بنابراین، طبق ظاهر روایات در 
مورد مس��ئله توبه در عصر ظه��ور دو دیدگاه وجود 

دارد:

الف( توبه‌پذیری امام مهدی4
توبه‌پذیری امام مهدی4، اولین نظریه‌ای است که در مورد 
س��یره رفتاری آن حضرت با انسان‌های منحرف وجود دارد. این 

نظریه را احادیث زیادی تأیید می‌کنند.
دس��ته‌ای از روایات به صراحت، از گس��ترده بودن خان توبه 
در عصر ظهور و توبه‌پذیری امام مهدی4 س��خن می‌گویند و 
به وضوح فرضیه بس��ته بودن باب توبه را نفی می‌کنند؛ از جمله 
می‌توان به سؤال عبدالحمید واسطی از امام باقر7 اشاره کرد:

أصلحک اللّه إنّ هؤلاء المرجئة یقولون ما علینا أن نکون 

عل��ی الذی نحن علیه حتّی إذا جاء ما تقولون کنّا نحن 

و أنتم سواء فقال: یا عبدالحمید صدقوا، من تاب تاب 
اللّه علیه و من أسّر نفاقاً فلا یُرغم اللّه إلّا بأنفه؛15

ای��ن گروه مرجئه می‌گویند »بر ما از ناحیه اعتقاداتمان 
باکی نیست و چون آن‌چه شما می‌گویید رخ داد، ما و 
شما ی‌کسان خواهیم بود.« امام باقر7 فرمودند: »ای 
عبدالحمید راست می‌گویند. کسی که توبه کند خداوند 
توبه‌اش را می‌پذیرد و کسی که نفاقش را پنهان سازد، 

تنها بینی او به خاک مالیده می‌شود.«

در حدیث دیگری که مرحوم نعمانی آن را به سه سند مختلف 
که یکی از آنها معتبر اس��ت از بش��یر نبّ��ال روایت می‌کند، امام 

باقر7 فرمودند:

ویح هذه المرجئة إلی م��ن یلجئون غداً إذا قام قائمنا؟ 

قل��ت: إنّهم یقول��ون: لو قد کان ذلک کنّ��ا و أنتم فی 

العدل س��واء. فقال: من تاب تاب اللّه علیه و من أسّر 
نفاقاً  فلایبعد اللّه غیره؛16

وای ب��ر این مرجئه! فردا که قائم ما قیام کند به که پناه 
خواهند برد؟ عرض ک��ردم: »آنها می‌گویند اگر چنین 
واقعه‌ای رخ دهد ما و ش��ما در میزان عدالت ی‌کسان 
خواهی��م بود.« حضرت فرمودن��د: »هرکس توبه کند، 
خداوند توب��ه‌اش را می‌پذیرد و هرک‌ه نفاقش را پنهان 

سازد، خداوند تنها او را از رحمت خود دور سازد.«
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از روایات یاد‌شده چند نکته استفاده می‌شود:
1. عدالت امام مهدی: به اندیشه یا گرایش خاصی محدود نمی‌شود، بلکه 

فراگیر و همگانی است.
2. از نموده��ای عدال��ت فراگیر مهدوی، گس��ترده بودن خان توب��ه در برابر 
همگان اس��ت. بر این اس��اس، در عص��ر ظهور برای غیرش��یعیان نیز امکان 

اصلاح وضعیت نابه‌سامان گذشته وجود دارد.
مطابق دسته‌ای دیگر از روایات، دعوت حضرت مهدی4 فراگیر خواهد بود. بی‌گمان 
نفس دعوت به‌معنای وجود امکان دادن پاسخ مثبت در طرف مقابل است. اگر کسی نتواند 
دعوت را اجابت نماید، فراخواندن او لغو و بیهوده خواهد بود. فراخوانی بدون امکان اجابت 
مانند دعوت نابینا به دیدن و تش��ویق فلج به دویدن اس��ت. بر این اس��اس، اگر روایات، 
عموم انسان‌ها، اعم از مسلمان و غیرمسلمان را مشمول دعوت می‌دانند، لازمه آن امکان 
پاسخ‌گویی و فراهم بودن زمینه و فرصت اجابت برای دعوت‌شدگان و در نتیجه باز بودن 

باب توبه است. روایات یادشده بدین قرارند:
یکم. امام صادق7 در توصیف سپاهیان امام مهدی4 فرموده‌اند:

... لا یأتون علی أهل دین إلّا دعوهم الی اللّه و إلی الإسلام و الإقرار بمحمّد6 
و التوحید و ولایتنا أهل‌البیت فمن أجاب منهم و دخل فی الإسلام ترکوه؛17

بر اهل هیچ آیینی وارد نمی‌ش��وند مگر اینک‌ه آنها را به خداوند، اس�الم، اقرار به 
رس��الت حضرت محمد6، توحید و ولایت ما اهل‌بیت دعوت میک‌نند. پس 

هرکه دعوت آنها را اجابت نماید و مسلمان شود را رها میک‌نند.

دوم. از آن حضرت در حدیث دیگری، با سندی متفاوت چنین نقل شده است:

لا یأت��ون عل��ی أه��ل دی��ن إلّا دعوه��م إلی اللّ��ه و إلی الإس�الم و إل��ی الإقرار 
بمحمّد6؛18

بر اهل هیچ آیینی وارد نمی‌ش��وند مگر اینک‌ه آنها را به خداوند، اسلام و اقرار به 
رسالت حضرت محمد6 دعوت می‌نمایند.

سوم. امام کاظم7 فرموده‌اند:

اذا خرج بالیهود و النصاری و الصابئین و الزنادقة و أهل الردّة و الکفّار فی شرق 
الأرض و غربها فعرض علیهم الإسلام فمن أسلم طوعاً أمره بالصلاة و الزکاة...؛19

چون قائم4 ظهور کند، اسلام را بر یهود، نصارا، ستاره‌پرستان، ملحدان، مرتدان 
و کافران شرق و غرب زمین عرضه میک‌ند. پس کسیک‌ه با اختیار اسلام آورد، او 

را به نماز و زکات دستور می‌‌دهد... .

افزون بر روایات یادش��ده، در س��خن‌رانی آغازین امام مهدی4 که در مسجد‌الحرام 
انج��ام می‌گی��رد نیز عنصر دع��وت به وضوح نمایان اس��ت. تع��دادی از احادیثی که این 

سرّ پذیرفته نشدن 
توبه به هنگام آشكار 
شدن نشانه‌های مرگ 
این است كه توبه در 
چنین حالتی حقیقی 
نیست. توبه كسی كه 
با دیدن نشانه‌های 
مرگ و فرشتگان عذابی 
كه برای قبض روح 
آمده‌اند، با اینك‌ه تا 
لحظاتی قبل بر هتك 
حرمت‌های الهی و 
تمرد و گردنك‌شی خود 
اصرار داشت، نه به‌دلیل 
پشیمانی از گناه كه از 
سر اضطرار و وحشت 
از عذاب الهی و برای 
فرار از مجازات است. 
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سخن‌رانی را بیان کرده‌اند بدین قرارند:
امام باقر7 در روایت معتبری فرموده است:

یا أیها الناس إنّا نس��تنصر اللّه فمن أجابنا من الناس... 

فأنشد اللّه من سمع کلامی الیوم لماّ بلّغ الشاهد منکم 

الغائب... و أسألکم بحقّ اللّه... إلّا أعَنتمونا و مَنَعتمونا 
ممَن یظلمنا؛20

ای مردم، ما از خداوند یاری می‌جوییم. چه کس��ی از 
مردم ما را یاری میک‌ند؟... کسی را که امروز سخن مرا 
می‌ش��نود به خداوند س��وگند می‌دهم که سخن مرا به 
غایبان برساند... شما را به خداوند سوگند می‌دهم... که 
ما را یاری کنید و از ما در برابر ستم‌گران دفاع نمایید!

آن حضرت در روایت دیگری س��خن‌رانی امام مهدی4 را 
بدین قرار گزارش فرموده است:

... ألا أنّا نستنصر اللّه الیوم و کلّ مسلم؛21

ما امروز از خداوند و هر مسلمانی یاری می‌جوییم.

امام صادق7 نیز در این‌باره فرموده‌اند:

إذا أذن اللّه تعالی للقائم فی الخروج صعد المنبر فدعا 
الناس إلی نفسه؛22

چون خداوند متعال به قائم اجازه دهد، آن حضرت بر 
فراز منبر رفته، همه مردم را به س��وی خویش دعوت 

میک‌ند.

امام باقر7 نیز فرموده‌اند:
فیدعو الناس إلی کتاب اللّه و سنّة نبیّه6؛23

پس مردم را به سوی کتاب خدا و سنت پیامبرش6 
فرا می‌خواند.

تعدادی دیگر از روایات، از فراخوانی عمومی امام مهدی4 
نه در س��خن‌رانی آغازین بلکه در مسیر حرکت، سخن گفته‌اند. 

برای نمونه، امام باقر7 فرمودند:

ث��مّ ینطلق حتّی ینزل الش��قرة فیبلغه إنّه��م قد قتلوا 

عامل��ه فیرج��ع إلیه��م فیقتلهم...ث��مّ ینطل��ق یدعو 

الناس إلی کتاب اللّه و س��نّة نبیّ��ه و الولایة لعلیّ بن 

ابی‌طالب7؛24

س��پس حرکت کرده به شقره می‌رس��د. به او گزارش 
می‌رس��د که آنها کارگزارش را کشته‌اند پس به سوی 
آنها حرک��ت کرده، قات�الن را میک‌ش��د... و مردم را 
به کتاب خداوند، س��نت پیامب��رش و ولایت علی بن 

ابی‌طالب فرامی‌خواند.

آن حضرت در حدیث دیگری فرموده‌اند:

ثمّ یسیر نحو المدینة فیبلغه أنّ عامله قتل فیرجع إلیهم 

فیقت��ل المقاتلة و لا یزید عل��ی ذلک ثمّ ینطلق فیدعو 
الناس بین المسجدین إلی کتاب اللّه و سنّة رسوله...‌؛25

س��پس به سمت مدینه حرکت میک‌ند. به آن حضرت 
گزارش می‌رس��د که کارگزارش کشته شده است، آن 
حضرت به س��وی آنها بازگش��ته، قاتلان را میک‌شد و 
جز این نمیک‌ند. پ��س باز می‌گردد و مردم را میان دو 

مسجد، به کتاب خدا و سنت رسولش فرامی‌خواند.

امام صادق7 نیز در روایت دیگری اهتمام امام مهدی4 
به دعوت را این‌گونه تشریح فرموده است:

ما م��ن معجزة من معجزات الأنبی��اء و الأوصیاء إلّا و 

یظه��ر اللّه تب��ارک و تعالی مثلها فی ی��د قائمنا لاتمام 
الحجّة علی الأعداء؛26

هیچ‌یک از معجزات پیامبران و اوصیا نیست مگر اینک‌ه 
خداوند برای تمام شدن حجت بر دشمنان مثل آن را بر 

دستان قائم ما4 جاری می‌سازد.

در توضیح روایات یادشده، توجه به چند نکته لازم است:
1. به‌ج��ز روای��ات اول ک��ه ب��ه همگانی بودن دع��وت امام 
مه��دی4 تصریح داش��تند، در روایات اخیر از دعوت‌ش��دگان 
ب��ا واژه‌های��ی چون »الناس« تعبیر ش��ده بود ک��ه عمومیت آن 
آش��کار اس��ت. اگر خطاب امام مهدی4 را ب��ه همه جهانیان 
بدانی��م، مطلوب ما یعنی بس��ته نبودن باب توب��ه برای همگان، 
ثابت می‌ش��ود؛ هم‌چنان‌که اگر مخاطب این احادیث را حاضران 
در مس��جدالحرام بدانیم که سخن‌رانی آن حضرت را »مشافهة« 
می‌شنوند، حداقل بخشی از مطلوب ما ثابت می‌گردد؛ زیرا طبیعتاً 
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حاضران در مس��جدالحرام را نمی‌توان در ش��یعیان منحصر دانست و بی‌گمان در آن زمان 
نیز هم‌چون زمان‌های دیگر عموم مسلمانان با عقاید و افکار مختلف حضور خواهند داشت 

و امام7 خطاب به همة آنان سخن خواهند گفت. 
2. آن‌چه مهم اس��ت و مطلوب ما را ثابت می‌کند، اصل دعوت و فراخوان عمومی امام 
مهدی4 است، اما تعدادی از روایات )روایت هشتم و نهم( به دعوت امام4 در مسیر 
حرکت جهانی خود اشاره داشتند. منحصر نبودن فراخوان عمومی امام4 به آغاز ظهور، 
نش��ان می‌دهد که فرصت توبه و بازگشت به مسیر سعادت، علاوه‌بر دوران آغازین ظهور، 
در بخش‌های دیگری از آن نیز محفوظ است. بر این اساس، نمی‌توان آغاز ظهور را پایان 

فرصت‌ها و بسته شدن باب توبه دانست.
3. از آخرین روایات که بر اس��تفاده امام مهدی4 از معجزات در امر دعوت و هدایت 
دلالت داشت نیز می‌توان دریافت که با ظهور آن حضرت فرصت‌ها پایان نمی‌یابند و باب 
توبه بس��ته نمی‌شود وگرنه نیازی به نشان دادن معجزه نبود. نشان دادن معجزات به این 
منظور اس��ت که آنان که از فطرت‌هایی پاک و عقل‌هایی س��لیم برخوردارند، به راه آیند و 

آنانی که بر عناد و لجاجت اصرار دارند، در پیشگاه خداوند سبحان عذری نداشته باشند.
افزون بر روایات یاد‌شده که همه انسان‌ها را مخاطب دعوت امام مهدی4 می‌دانست، 
در تعدادی از احادیث، به روشنی نام افراد یا گروه‌های خاص آمده است که مشمول دعوت 
مهدوی قرار می‌گیرند؛ در حالی‌که به دلالت روایات فرضیه بسته شدن باب توبه، این افراد 

و گروه‌ها فرصت توبه و اصلاح نخواهند داشت. افراد یاد‌شده بدین قرارند:

ـ ناصبی‌ها
امام باقر7 در روایت معتبری فرمودند:

إذا قام القائم عرض الایمان علی کلّ ناصب فإن دخل فیه بحقیقة و إلّا ضرب عنقه 
أو یؤدّی الجزیة کما یؤدّیها الیوم أهل الذمّة؛27

چون قائم4 قیام کند، ایمان را به تمام ناصبی‌ها عرضه نماید. پس اگر واقعاً آن 
را پذیرفتن��د ]در امانن��د[ وگرنه آنها را گردن می‌زند، مگر اینک‌ه مانند اهل‌ذمه‌ که 

امروز جزیه می‌دهند، جزیه بپردازند.

ـ سفیانی
آن حضرت در این‌باره فرموده‌اند:

ث��مّ یقول لأصحابه س��یروا إل��ی هذه الطاغی��ة فیدعوه إل��ی کتاب اللّه و س��نّة 
نبیّه6؛28

امام مهدی4 به اصحابش می‌فرماید: به سوی این یاغی )سفیانی( حرکت کنید. 
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پس او را به کتاب خدا و سنت پیامبرش6 دعوت 
میک‌ند.

امام باقر7 در حدیث دیگری فرمودند:

إذا بلغ الس��فیانی أنّ القائم قد توجّ��ه إلیه من ناحیة 

الکوفة یتجردّ بخیله حتّ��ی یلقی القائم فیخرج فیقول 

أخرجوا إلیّ ابن عمّی فیخرج علیه الس��فیانی فیکلّمه 
القائم7 فیجیء السفیانی فیبایعه؛29

چون به س��فیانی خبر می‌رس��د که قائ��م4 از کوفه 
به س��ویش حرکت نموده، با س��پاهیانش به‌س��وی آن 
حض��رت حرکت میک‌ند و به ایش��ان می‌رس��د. امام 
مهدی4 می‌فرماید: پس��ر عمویم را نزد من آورید. 
سفیانی نزد امام4 حاضر می‌شود و امام مهدی4 
با او به گفت‌وگو می‌پردازد و در نتیجه س��فیانی با آن 

حضرت بیعت میک‌ند.

امام صادق7 نیز می‌فرماید:

یق��دم القائم7 حتّی یأتی النج��ف فیخرج إلیه من 

الکوفة جیش السفیانیّ و أصحابه و الناس معه و ذلک 
یوم الأربعاء فیدعوهم و یناشدهم حقّه؛30

چون قائم4 به نجف آمد، س��پاهیان سفیانی در روز 
چهارش��نبه به هم‌راه یارانش و مردم از سمت کوفه به 
س��وی آن حضرت حرکت میک‌نن��د، امام مهدی4 
آنها را دعوت می‌نماید و آنها را به حق خود س��وگند 

می‌دهد.

وقت��ی ام��ام مه��دی4 از س��فیانی دعوت می‌کن��د، که 
سرس��خت‌ترین دش��منان و رهبر منس��جم‌ترین و گسترده‌ترین 
جبهه ب��ر ضد آن حضرت اس��ت، چگونه می‌توان ب��اور کرد بر 
میلیون‌ها انسان بی‌گناهی که غالباً انحراف مرام و مسلکشان بر 
اثر موانع ناخواسته است، راه سعادت بسته باشد و امام مهدی4 
از آنها دعوت نکند و اگر خود پیش‌قدم ش��وند و اظهار انابه کنند 

آنان را نپذیرد؟
روایت صحیح دیگری که مس��ئله دعوت انسان‌ها به حقیقت 
و توج��ه ام��ام مهدی4 به هدایت و ارش��اد آنها و اش��تیاق و 

اصرار آن حضرت به تحقیق این مهم را به ش��کلی برجس��ته‌تر 
و ش��فاف‌تر طرح کرده و رسالت امام مهدی4 را، نه پیراستن 
جه��ان از کژی‌ها ب��ا قتل‌عام گم‌راهان که بنا ک��ردن دنیایی از 
معنویت از طریق ارش��اد و هدایت و ش��کوفا کردن ظرفیت‌ها و 
اس��تعدادهای آدمیان می‌داند، حدیث امام باقر7 اس��ت که در 
تفس��یر آیه شریفه Gعَذَابِی أُصِیبُ بِهِ مَنْ أشََاءُ وَرحَْمَتِی وَسِعَتْ كُلَّ 
كَاةَ وَالَّذِینَ هُمْ بِآیَاتِنَا یُؤْمِنُون  شَیٍْ فَسَأكَْتُبُهَا للَِّذِینَ یَتَّقُونَ وَیُؤْتُونَ الزَّ

یَّ الَّذِی یَجِدُونَهُ مَكْتُوبًا عِنْدَهُمْ فِی  مُِّ * الَّذِینَ یَتَّبِعُونَ الرَّسُولَ النَّبِیَّ الْأ

التَّوْراَةِ وَالإنِجِی��لِ یَأمُْرهُُمْ بِالْمَعْرُوفِ وَیَنْهَاهُمْ عَنْ الْمُنكَرِ وَیُحِلُّ لهَُمْ 

لَ الَّتِی  َهُمْ وَالأغَْلَا یِّبَ��اتِ وَیُحَرِّمُ عَلَیْهِمْ الْخَبَائِثَ وَیَضَ��عُ عَنْهُمْ إصِْر الطَّ

وهُ وَاتَّبَعُوا النُّورَ الَّذِی  رُوهُ وَنَ�صَ�َرُ كَانَ��تْ عَلَیْهِمْ فَالَّذِینَ آمَنُوا بِهِ وَعَزَّ

أُنزلَِ مَعَهُ أُوْلئَِكَ هُمْ الْمُفْلِحُونfَ،31 فرمودند:

Gیجدونه مکتوباً عندهم فی التوراة و الإنجیلf یعنی 
 fیأمرهم بالمعروفG .النبی6ّ و الوص��یّ و القائم

اذا قام. Gو ینهاهم عن المنکرf و المنکر من أنکر فضل 

الام��ام و جحده. Gو یحلّ لهم الطیّب��اتf أخذ العلم 

من أهله. Gو یح��رمّ علیهم الخبائثf و الخبائث قول 

من خال��ف. Gو یضع عنهم إصره��مf و هی الذنوب 

التی کانوا فیها قب��ل معرفتهم فضل الامام Gو الأغلال 

الت��ی کانت علیهمf و الأغلال م��ا کانوا یقولون ممّا لم 

یکون��و اُمروا به من ترک فض��ل الامام فلما عرفوا فضل 

الامام وضع عنهم إصرهم و الإصر الذنب و هی الآصار 

ثمّ نسبهم فقال: Gفالذین آمنوا بهf یعنی بالنّبی. Gو 

عزّروه و نصروه و اتبع��وا النور الذی اُنزل معه أولئک 
هم المفلحونf؛32

»او را ن��زد خود در تورات و انجیل نوش��ته می‌یابند« 
یعنی پیامبر، وصی و قائم را؛ قائم چون قیام کرد »آنان 
را به کار پس��ندیده فرمان می‌دهد و از کار ناپس��ند باز 
می‌دارد« و کار ناپس��ند انکار فضل امام است. »و برای 
آن��ان چیزهای پاکیزه را حلال می‌گرداند« یعنی گرفتن 
علم از اهلش را. »و چیزهای ناپاک را بر ایش��ان حرام 
می‌گرداند« یعنی سخن مخالفان را. »و از ]دوش[ آنان 
قی��د را برمی‌دارد« یعنی گناهانی که پیش از ش��ناخت 
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فضل امام مرتکب ش��ده بودند. »و بندهایی که بر ایشان بوده است«، بندها همان 
اعتقادات آنهاس��ت که بدانها امر نشده بودند، یعنی ترک فضل امام. پس چون به 
فض��ل امام معرفت یافتند، بنده��ا را از دوش آنها بر‌می‌دارد و منظور از بند، همان 
گناهان است. سپس آنها را توصیف کرده، فرمود: »کسانی که به او ایمان آوردند«، 
یعنی به پیامبر، »و بزرگش داشتند و یاری‌اش کردند و نوری را که با او نازل شده 

است پیروی کردند، آنان همان رستگارانند«.

بر اساس این فرمایش امام باقر7 امر به معروف، نهی از منکر، گشودن درهای علم 
راس��تین، هشدار به اندیش��ه‌های فاس��د، زدودن زنگارهای گناه و باز کردن غل و زنجیر 
قلب‌ها، تحفه‌هایی اس��ت که امام مهدی4 برای یهود و مسیحیت آخرالزمان به ارمغان 
می‌آورد. این روایت صحیح‌الس��ند باب توبه را بر اهل‌کتاب گش��وده می‌داند و رسالت امام 
مهدی4 در مواجهه با اهل‌کتاب را نه قلع و قمع که تربیت و پرورش به‌ش��مار می‌آورد؛ 
آن‌هم پرورش��ی که در حد دعوت به نیکی‌ها و هشدار به پلشتی‌ها محدود نمی‌شود، بلکه 
با ایجاد زمینه‌های رش��د از یک‌سو و زدودن موانع تکامل از سوی دیگر، هم‌راه است. امام 
مهدی4 افزون بر اینها، طبیبانه زخم‌های جان‌ها را مرهم می‌نهد و باغبانانه روح و روان 
انس��ان را از حصار خار و خاشاک و غل و زنجیرهای عقاید، افکار و عادات و رسوم ناپسند 
رها می‌سازد. به گواهی آیات یادشده و حدیث امام باقر7 این همه مشروط به پیروی از 
آن پیشوای فرزانه است که به بهره‌مندی از رحمت ویژه الهی خواهد انجامید؛ هم‌چنان‌که 
اهل‌کتاب در س��ایه ایمان به آن امام مهربان، بزرگ‌داش��ت و نصرت او و پیروی از نوری 
که با آن حضرت اس��ت، به رستگاری واقعی دست خواهند یافت. به‌راستی چه بسیار است 
تفاوت این دیدگاه با دیدگاهی که ظهور امام مهدی4 را به نهاده ش��دن قفل بر درگاه 

توبه و اصلاح تفسیر می‌کند.
گروه دیگری از روایات که به وضوح به بطلان اندیشه بسته شدن باب توبه با ظهور امام 
مهدی4 دلالت دارند، احادیثی هس��تند که به ثمر نشستن تلاش‌های امام مهدی4 

در امر هدایت و گرایش پیروان ادیان و مذاهب 
انحرافی به آیین اس�الم ناب دلالت 

دارند.
امام باقر7 در روایت معتبری در 

رَضَْ  تفسیر آیه شریفه Gإعْلَمُوا أنََّ اللَّهَ یُحْیِ الْأ
یَاتِ لعََلَّكُمْ تَعْقِلُونfَ؛33 فرمودند: بَعْدَ مَوْتِهَا قَدْ بَیَّنَّا لكَُمُ اْآل

یحییه��ا اللّه عزّوجلّ بالقائم7 بع��د موتها، یعنی بموتها 
کفر أهلها و الکافر میّت؛34

خداون��د بزرگ‌مرتبه زمی��ن را پس از مرگ آن به‌وس��یله قائم4 زنده 
خواه��د ک��رد. منظور از مرگ زمین کفر اهل آن اس��ت و کافر مرده به حس��اب 
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می‌آید.

بر اس��اس تفسیر امام باقر7 مرگ زمین به‌معنای کفر اهل 
آن اس��ت و طبیعتاً احیای آن نیز به ایمان آوردن اهل آن خواهد 
بود. و احیاء زمین توسط امام مهدی4 به‌معنای اتخاذ تدابیری 
اس��ت که به مؤمن ش��دن کافران بینجامد. ای��ن روایت، افزون 
ب��ر این‌که به دع��وت کافران به پذیرش آیی��ن حق دلالت دارد 
و نش��ان‌دهنده گشوده بودن شاه‌راه س��عادت در برابر گم‌شدگان 
وادی ضلال��ت اس��ت، از این حقیق��ت نیز پرده برم��ی‌دارد که 
کافران به دعوت امام7 پاس��خ مثبت می‌دهند و مردگان با دم 
مس��یحایی مقتدای مسیح زنده می‌شوند. مضمون یادشده را این 

روایات تأیید می‌کنند:
ـ امام علی7 فرمودند:

یدین له عرض البلاد و طولها لا یبقی کافر إلّا آمن و لا 
طالح إلّا صلح؛35

عالم در برابر او تس��لیم می‌شود؛ کافری نمی‌ماند مگر 
اینک‌ه ایمان می‌آورد و بدکاری نمی‌ماند مگر اینک‌ه به 

نیکی‌ها رو می‌آورد.

ـ امام باقر7 فرمودند:

ف�ال یبق��ی یه��ودیّ و لا نصرانیّ و لا أح��د ممّن یعبد 

غیر اللّه إلّا آمن ب��ه و صدّقه و یکون الملّة واحدة ملّة 
الإسلام؛36

هی��چ یهود و نصرانی باقی نمی‌مان��د مگر اینک‌ه به او 
ایمان می‌آورند و تصدیق��ش میک‌ند و در آن روزگار 

تنها دین، دین اسلام خواهد بود.

ـ آن حضرت در جای دیگری می‌فرمایند:

إنّ عیس��ی ینزل قبل یوم القیامة إل��ی الدنیا فلا یبقی 

أه��ل ملّة یه��ودیّ أو نصرانیّ إلّا آمن ب��ه قبل موته و 
یصلّی خلف المهدیّ؛37

عیسی پیش از قیامت از آسمان فرود می‌آید. پس هیچ 
یهودی و نصرانی باق��ی نمی‌ماند، مگر اینک‌ه پیش از 
مرگش به او ایمان می‌آورد و عیس��ی7 پش��ت سر 

مهدی4 نماز می‌گزارد.

ـ و نیز فرمودند:
یکون أن لا یبقی أحد إلّا أقرّ بمحمّد6؛38

کس��ی باق��ی نمی‌مان��د مگر اینک‌��ه ب��ه ]حضرت[ 
محمد6 ایمان می‌آورد.

ـ امام صادق7 نیز چنین فرمودند:

اذا خرج القائم7 خرج من هذا الأمر من کان یری أنّه 
من أهله و دخل فیه شبه عبدة الشمس و القمر؛39

چون قائم7 قیام کند، از این عقیده کسانی که گمان 
می‌رفت اهل آنند خارج می‌ش��وند و کسانی هم‌چون 

پرستندگان خورشید و ماه به آن می‌گروند.

محتوای مش��ترك مجموعه روایات یادشده هم‌نوا با ضابطه 
كلی توبه این اس��ت كه در عصر ظهور زمینه توبه و تغییر مسیر 
برای تمام��ی تبهك‌اران و منحرفان فراهم خواهد بود و ش��اه‌راه 

سعادت در برابر مجموعه بشریت هم‌چنان باز و هموار است.

ب( درخواست نکردن توبه توسط امام مهدی4
پیش از طرح تفصیلی مس��تندات دیدگاهی که به بسته شدن 
باب توبه با ظهور امام مهدی4 معتقد اس��ت، تذکر این نکته 
خالی از فایده نیست که تعدادی از احادیث بر این مطلب دلالت 
دارند که امام مهدی4 از مجرمان و منحرفان درخواست توبه 
نمی‌کند. این دس��ته از روایات، از روایاتی که به بسته شدن باب 
توب��ه دلالت می‌کنند، لحنی ملایم‌تر دارند. البته روش��ن اس��ت 
که میان درخواس��ت توبه نکردن و نپذیرفتن توبه تفاوت زیادی 
وج��ود دارد. توضیح این‌که طبیعت��اً در عصر ظهور، عکس‌العمل 
منحرف��ان در برابر امام مهدی4 ش��کل‌های متفاوتی خواهد 
داش��ت. عده‌ای به‌صورت خودجوش از کرده‌های خود پش��یمان 
می‌ش��وند و خاضعانه در برابر حضرت اظهار ندامت می‌کنند، اما 
گروهی دیگر که به بلوغ و رشد دسته اول نرسیده‌اند، برای توبه 
پیش‌قدم نمی‌ش��وند. از این‌رو نیازمند دعوت به توبه‌اند و چه‌بسا 
با این دعوت قدم در وادی انابه بگذارند. بر اس��اس روایات مورد 
اش��اره، امام مهدی4 از گروه دوم برای توبه دعوت نمی‌کند. 
اما این روایات در مورد پذیرش یا رد توبه افرادی که برای اظهار 
پشیمانی پیش‌قدم می‌شوند، سکوت اختیار کرده است. بنابراین، 
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این روایات نفی‌کننده توبه‌پذیری حضرت نیستند.
هم‌چنان‌که گذشت، دو دیدگاه یادشده با یک‌دیگر متفاوتند، اما درخواست توبه نکردن، 
درجه نازلة نپذیرفتن توبه به‌ش��مار می‌آید. بنابراین، بجاست در آغاز مستندات این دیدگاه 

نیز بررسی و نقد شوند.
روایاتی که بر مطلب فوق دلالت می‌کنند، بدین قرارند:

یکم. امام باقر7 می‌فرماید:

یقوم القائم بأمر جدید و کتاب جدید و قضاء جدید علی العرب شدید لیس شأنه 
إلّا السیف لا یستتیب أحداً و لا یأخذه فی اللّه لومة لائم؛40

قائ��م4 به امری نو، کتابی تازه و قضایی جدی��د قیام خواهد کرد ]و[ بر عرب 
سخت خواهد گرفت. او را کاری جز با شمشیر نیست؛ از کسی درخواست توبه 

نمیک‌ند و در کار خداوند از ملامت هیچ ملامتک‌ننده‌ای باک ندارد.

دوم. آن حضرت در جایی دیگر فرمودند:

یقوم بأمر جدید و س��نّة جدیدة و قضاء جدید علی العرب ش��دید لیس شأنه إلّا 
القتل و لا یستتیب أحداً و لا تأخذه فی اللّه لومة لائم؛41

او به امری نو، س��نتی جدید و قضایی تازه قیام میک‌ند؛ بر عرب س��خت خواهد 
گرفت؛ کار او جز کش��تن نیس��ت؛ از کس��ی درخواس��ت توبه نمیک‌ند و در کار 

خداوند از ملامت هیچ ملامتک‌ننده‌ای باک ندارد.

سوم. باز آن حضرت فرمودند:

إنّ رس��ول‌اللّه6 س��ار فی اُمّته بالمنّ کان یتألّف الناس و القائم یس��یر بالقتل 

ب��ذاک اُمر فی الکت��اب الذی معه أن یس��یر بالقتل و لا یس��تتیب أحداً ویل لمن 
ناواه؛42

همانا پیامبر خدا6 هم‌راه با بخش��ش در میان امت خود رفتار میک‌رد و مردم 
را به خود جذب می‌نمود، ولی س��یره قائم4 کش��تن اس��ت؛ زیرا در 

کتابی که به هم‌راه دارد مأمور شده است که به کشتار رفتار نماید 
و از کس��ی طلب توبه نمیک‌ند. وای بر کس��ی که با او به دشمنی 

برخیزد!

واژه »لا یس��تتیب« ‌که برخ��ی از مترجمان گمان کرده‌ان��د، به‌معنای »توبه 
نمی‌پذیرد« نیست، بلکه به‌معنای »درخواست توبه نمی‌کند« است.

در کتاب‌های صحاح،43 لس��ان العرب44 و قاموس المحيط45 در ترجمه واژه 
استتابه آمده است: »سأله أن یتوب«، یعنی درخواست توبه کرد. در تاج العروس 
نی��ز آمده: »إس��تتابه عرض علیه التوبة«؛46 اس��تتابه یعنی توب��ه را بر او عرضه 

کرد.
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در س��ند روایت‌های اول و س��وم، محمد بن حس��ان رازی و 
محمد بن علی کوفی وجود دارند. نجاشی در توصیف محمد بن 

حسان می‌نویسد:
روایات وی پس��ندیده و ناپسند است و از ضعفا بسیار 

روایت میک‌ند.47
ابن‌غضائری نیز او را ضعیف می‌داند.48

نجاشی در توصیف محمد بن علی کوفی می‌نویسد:
بسیار ضعیف و فاسدالعقیده است و در هیچ چیز به او 

اعتماد نمی‌شود.49

شیخ طوس��ی نیز به نقل از فضل بن شاذان، محمد بن علی 
را از همه دروغ‌پردازان مشهورتر می‌داند؛50 هم‌چنان‌که دو راوی 
از روایات حدیث دوم توثیق نش��ده‌اند. نفر اول یوسف بن کلیب 
است که در کتب رجالی نامی از او به میان نیامده و به اصطلاح 
مهمل است و نفر دوم حسن بن علی بن ابی‌حمزه به‌شمار می‌آید 
که نجاشی او را از سران واقفه به‌شمار آورده و به نقل از علی بن 
حسن بن فضال او را ضعیف می‌داند.51 شیخ طوسی نیز به نقل از 

علی بن حسن بن فضال او را »کذاب ملعون« خوانده است.52
علاوه‌بر ضعف س��ندی روایات��ی که بر دی��دگاه مورد بحث 
دلالت داشتند، این روایات با احادیث زیادی نیز در تعارض است 
که تفصیل آن در بررس��ی دیدگاه دوم بیان خواهد شد. از این‌رو 

دیدگاه یادشده فاقد مستند معتبر و مردود است.
روایاتی که در قیاس با دس��ته اول مضمونی تندتر دارند و بر 
بسته شدن باب توبه هنگام ظهور امام مهدی4 دلالت دارند، 

بدین قرارند:
یکم. امام صادق7 در تفس��یر آیه مبارک��ه Gیَوْمَ یَأتِْی بَعْضُ 
نُهَا لمَْ تَكُنْ آمَنَتْ مِن قَبْلُ أوَْ كَسَبَتْ فِی  آیاتِ رَبِّكَ لاَ یَنفَعُ نَفْسًا إیِمَا

نِهَا خَیرا53fً فرمودند: إیِمَا

الآی��ات هم الأئّم��ة و الآیة المنتظرة القائ��م فیومئذٍ لا 

ینفع نفساً إیمانها لم تکن آمنت من قبل قیامه بالسیف 
و إن آمنت بمن تقدمه من آبائه:؛54

نش��انه‌ها همان ائمه‌اند و نشانه‌ای که انتظارش می‌رود 
قائم4 اس��ت؛ پس در آن روز ایمان کسی که پیش 

از قیام به شمشیر قائم4 ایمان نیاورده، برایش نفعی 
ندارد، اگرچه به پدران او ایمان داشته باشد.

دوم. امام صادق7 در تفسیر آیه یادشده فرمودند:

یعن��ی خروج القائ��م المنتظر منّا ثمّ قال: ی��ا ابابصیر، 

طوبی لش��یعة قائمن��ا المنتظرین لظهوره ف��ی غیبته و 

المطیعین له فی ظهوره أولئک أولیاء اللّه الذین لاخوف 
علیهم و لا هم یحزنون؛55

منظ��ور ]از نش��انه‌های پروردگار كه ب��ا آمدن آن باب 
توبه بسته می‌ش��ود[، خروج قائم ماست که انتظارش 
را میک‌شند. ای ابابصیر، خوشا به حال شیعیان قائم ما 
ك��ه در حال غیبتش، انتظارش را می‌كش��ند و در زمان 
ظه��ورش از او اطاعت میک‌نند! آنه��ا اولیای خداوند 

هستند که نه هراسی دارند و نه اندوهی.

س��وم. امام صادق7 در تفسیر آیه مبارکه Gقُلْ یَوْمَ الْفَتْحِ لاَ 
نُهُمْ وَلاَ هُمْ یُنظَرُونfَ،56 فرمودند: یَنفَعُ الَّذِینَ كَفَرُوا إیِمَا

یوم الفت��ح یوم تفتح الدنیا عل��ی القائم لا ینفع أحداً 

تقرب بالایمان ما لم یکن قبل ذلک مؤمناً و بهذا الفتح 

موقناً فذلک الذی ینفعه إیمانه و یعظّم عنداللّه قدره 
و شأنه؛57

روز فت��ح، روزی اس��ت که دنیا ب��رای قائم4 فتح 
می‌ش��ود. در این روز ایمان کسی که بخواهد به‌وسیله 
ایمان به آن حضرت تقرب جوید، در صورتی که پیش 
از این مؤمن نباش��د و به این فتح یقین نداش��ته باشد، 
برایش نفعی ندارد و شخصی که از پیش مؤمن بوده و 
به فتح او یقین داشته، ایمان برایش نفع خواهد داشت 

و قدر و منزلتش نزد خداوند بزرگ خواهد بود.

چه��ارم. در توقیع امام مهدی4 به ش��یخ مفید چنین آمده 
است:

فإنّ أمرنا بغتة فجأة حین لا تنفعه توبة و لا ینجیه من 
عقابنا ندم علی حوبة؛58

همانا امر ما ناگهانی است؛ زمانی که توبه سودی نبخشد 
و پشیمانی بر گناه او را از عقاب ما نجات ندهد.
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علاوه بر روایات یادشده که مضمونی عام دارند، دو حدیث دیگر بر نپذیرفته نشدن توبه 
گروهی خاص و در حالتی ویژه دلالت دارند. این دو روایت بدین قرارند:

ـ امام باقر7 فرمودند:

... ف��إذا ج��اء إلی البیداء یخ��رج الیه جیش الس��فیانیّ فیأمر اللّ��ه الأرض فتأخذ 

��كَانٍ قَرِیبٍ *  بأقدامه��م و هو قول��ه Gوَلَوْ تَرَى إذِْ فَزِعُوا فَ�اَل فَوْتَ وَأخُِذُوا مِن مَّ

نَاوُشُ مِن مَكَانٍ  وَقَالُ��وا آمَنَّا بِهِ fیعنی القائ��م من آل محمد: Gوَأنََّى لَهُ��مُ التَّ

بَعِیدٍ ـ الی قوله ـ وَ حِیلَ بَینَهُم وَ بَینی مَا یَشتَهُون fیعنی أن لا یعذّبوا Gكَمَا فُعِلَ 

��ن قَبْلُ fیعنی من کان قبلهم من المکذّبین هلک��وا G إنَِّهُمْ كَانُوا فِی  بِأشَْ��یاعِهِم مِّ
رِیبfٍ؛59 شَكٍّ مُّ

چون امام مهدی4 به س��رزمین بیداء رس��د، سپاه س��فیانی به سوی او حرکت 
میک‌ن��د. پس خداوند به زمین دس��تور داده، زمین آنه��ا را در خود فرو می‌برد و 
این همان س��خن خداوند اس��ت ک��ه می‌فرمای��د: »و ای کاش می‌دیدی هنگامی 
را ک��ه ]کافران[ وحش��ت‌زده‌اند ]آن‌ج��ا که راهِ[ گریزی نمانده اس��ت و از جایی 
نزدیک گرفتار آمده‌ان��د و می‌گویند: به او ایمان آوردیم.« یعنی به قائم از خاندان 
محمد6. »چگونه از جایی ]چنین[ دور، دست یافتن ]به ایمان[ برای آنان میسر 
اس��ت؟« تا آن‌جا که می‌‌فرماید: »و میان آنان و میان آن‌چه ]به آرزو[ می‌خواس��تند 
حایلی قرار می‌گیرد«، یعنی آرزو میک‌ردند عذاب نشوند. »همان‌گونه که از دیرباز 
با امثال ایشان چنین رفت« یعنی تکذیبک‌نندگانی که پیش از آنان بودند و هلاک 

شدند »آنها ]نیز[ در دودلی سختی بودند«.

ـ آن حضرت در حدیثی دیگر فرمودند:

یخ��رج القائم فیس��یر حتّی یمرّ بمرّ فیبلغه أنّ عامله ق��د قتل فیرجع إلیهم فیقتل 

المقاتلة و لا یزید علی ذلک شیئاً ثمّ ینطلق فیدعوا الناس حتّی ینتهی الی البیداء 

فیخرج جیش��ان للس��فیانیّ فیأمر اللّ��ه عزّوجلّ الأرض أن تأخ��ذ بأقدامهم و هو 

��كَانٍ قَرِیبٍ * وَقَالُوا  قول��ه عزّوجلّ: Gوَلَوْ تَ��رَى إذِْ فَزِعُوا فَلَا فَ��وْتَ وَأخُِذُوا مِن مَّ

آمَنَّ��ا بِهfِیعنی بقیام القائم G وَقَدْ كَفَرُوا بِهِ مِ��ن قَبْلfُیعنی بقیام القائم من آل 

كَانٍ بَعِیدٍ * وَحِیلَ بَینَهُمْ وَبَینَ مَا یشْ��تَهُونَ  محمدG 6وَیقْذِفُونَ بِالْغَیبِ مِن مَّ
رِیبfٍ؛60 ن قَبْلُ إنَِّهُمْ كَانُوا فِی شَكٍّ مُّ كَمَا فُعِلَ بِأشَْیاعِهِم مِّ

قائم4 خارج می‌ش��ود تا اینک‌ه به سرزمین مرّ می‌رسد. به او گزارش می‌دهند 
که کارگزارش کش��ته شده اس��ت. آن حضرت به سوی آنها بازگشته، تنها قاتلان 
را میک‌ش��د و باز می‌گردد. س��پس مردم را دعوت میک‌ند تا اینک‌ه به س��رزمین 
بیداء می‌رس��د. در این حال دو س��پاه از س��فیانی به س��وی آن حضرت حرکت 
میک‌نند و خداوند به زمین دستور می‌دهد که آنها را در خود فرو برد و این همان 
س��خن خداوند اس��ت که فرموده: »و ای کاش می‌دیدی هنگامی را که ]کافران[ 
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وحش��ت‌زده‌اند ]آن‌جا که راهِ[ گریزی نمانده است و 
از جایی نزدیک گرفتار آمده‌اند و می‌گویند به او ایمان 
آوردی��م.« یعنی به قیام قائ��م4. »و حال آنک‌ه پیش 
از این او را منکر ش��دند.« یعنی قی��ام قائم از خاندان 
محمد6 را منکر گشتند. »و از جایی دور به نادیده 
]تیر تهمت[ می‌افکندن��د و میان آنها و میان آن‌چه ]به 
آرزو[ می‌خواستند، حایلی قرار می‌گیرد، همان گونه که 
از دیرباز با امثال ایش��ان چنین رفت؛ زیرا آنها ]نیز[ در 

دو دلی سختی بودند.«

دو روایت اخیر بر پذیرفته نشدن اظهار ندامت لشکر سفیانی به 
هنگام نزول عذاب الهی دلالت دارند و این مضمون یعنی بس��ته 
شدن باب توبه به هنگام نزول عذاب، با ضابطه كلی در باب توبه 
هم‌آهنگ اس��ت. از این‌رو، این دو روایت با چهار روایت نخست 
که بر پذیرفته نشدن توبه با ظهور امام مهدی4 و بدون نزول 
ع��ذاب الهی دلالت می‌کردند، تفاوت دارند و نمی‌توان آنها را در 
زمره یک‌دیگر به‌حس��اب آورد. بر این اس��اس، از پذیرش بسته 
ش��دن باب توبه با تحقق خسف بیداء نمی‌توان بسته شدن 

باب توبه با ظهور امام مهدی4 را نتیجه گرفت.

بررسی سندی روایات
در میان چهار روایت نخست، آخرین روایت، توقیع منسوب 
به امام مهدی4 برای ش��یخ مفید است. نخستین شخصی که 
به تفصی��ل این توقیع را آورده، علامه طبرس��ی از علمای قرن 

ششم قمری است. وی می‌نویسد:
به گفته آورندة این توقیع که در روزهای پایانی ماه صفر 
سال 416 قمری به دست شیخ مفید رسیده، وی آن را 

از ناحیه‌ای متصل به سرزمین حجاز آورده است.61

در ادام��ه، علی‌رغ��م فاصله حدود دو قرن ک��ه میان مرحوم 
طبرسی؛ و شیخ مفید؛ وجود دارد، ایشان بدون اشاره به سند خود 

به این توقیع، متن آن را ذکر می‌نماید.
در م��ورد روایت س��وم باید گفت این روای��ت از كتاب تأويل 
الآيات الظاهره في فضائل العترة الطاهره نوشته سیدشرف‌الدین 
اس��ترآبادی از علمای قرن دهم است. وی این حدیث را از كتاب 

ما نزل في القرآن في اهل‌البيت نوشته محمد بن ‌عباس معروف 
ب��ه ابن‌حج��ام روایت میك‌ن��د. افزون بر اینك‌��ه طریق مرحوم 
استرآبادی به كتاب ابن‌حجام بر ما روشن نیست. محمد بن سنان، 
از راویان این حدیث، تضعیف ش��ده است.62 بنابراین، این روایت 
ضعیف و فاقد اس��تناد است. عالمان علم رجال به وثاقت تمامی 
راوی��ان روایت دوم63 به‌جز علی بن ابی‌حم��زه بطائنی و المظفر 
جعف��ر بن المظف��ر العلوی و علی بن محمد بن ش��جاع تصریح 
کرده‌ان��د. روای��ت یونس بن عبدالرحمن ک��ه از اجلای اصحاب 
امامی��ه به‌ش��مار می‌آید از علی بن ابی‌حمزه که از اس��توانه‌های 
واقفیه اس��ت،64 نش��ان‌ می‌دهد که این روایت به پیش از دوران 
انح��راف فکری او مربوط می‌ش��ود. از این‌رو به‌نظر می‌رس��د به 
روای��ت علی ب��ن ابی‌حمزه نمی‌توان خدش��ه‌ای وارد کرد. جعفر 
بن المظفر نیز علی‌رغم این‌که از مش��ایخ ش��یخ صدوق به‌شمار 
می‌آید، توثیق صریحی درباره او وارد نش��ده اس��ت. اما برمبنای 
بزرگان��ی چون علام��ه مامقانی از ترحم و ترضی ش��یخ صدوق 
می‌توان حس��ن حال ایش��ان را دریافت،65 با وجود این، مشكل 
عمده این روایت علی بن محمد بن ش��جاع66 به‌شمار می‌آید كه 

توثیق نشده است.
اما روایت اول، ش��یخ صدوق با دو سند67 مختلف از حسن بن 
محبوب68 از علی بن رئاب69 از امام صادق7 نقل نموده است. 
در سند اول احمد بن زیاد بن جعفر حمدانی،70 علی بن ابراهیم،71 
ابراهیم بن هاش��م،72 محمد بن ابی‌عمیر73 و حس��ن بن محبوب 
قرار گرفته‌اند. در س��ند دوم، علی بن حسین بن بابویه74 ]صدوق 
اول[، س��عد بن عبدالله،75 محمد بن الحس��ین بن ابی‌خطاب76 و 

حسن بن محبوب قرار دارند.
این روایت به هر دو طریق آن اعتبار دارد و به وثاقت تمامی 

راویان آن تصریح شده است.
از آن‌چه گذش��ت روش��ن ش��د که از مجموعه چه��ار روایت 
یادشده، روایت اول بی‌تردید س��ندی معتبر دارد، اما روایت‌های 
دوم، س��وم و چهارم از نظر سندی معتبر نیستند. پس از بررسی 
س��ند روایات، نوبت بررس��ی محتوای روایات یادشده و کیفیت 

دلالت آنها بر فرضیه مورد بحث است.
در توضیح محتوای این روایات تذکر چند نکته لازم است:

الف( دو حدیث یادشده در تفسیر این آیه شریفه هستند:
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نُهَا لَمْ تَكُنْ آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ أوَْ كَسَبَتْ  Gیَوْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیَاتِ رَبِّكَ لا یَنفَعُ نَفْسًا إیِمَا
نِهَا خَیْراfً؛77 فِی إیِمَا

روزی که پاره‌ای از نشانه‌های پروردگارت ]پدید[ آید، کسیک‌ه قبلًا ایمان نیاورده 
یا خیری در ایمان ‌آوردن خود به‌دست نیاورده، ایمان آوردنش سود نمی‌بخشد.

بر اس��اس این آیه مبارکه، با آش��کار ش��دن برخی از نش��انه‌های الهی، ایمان دو گروه 
پذیرفته نمی‌شود و به تعبیر دیگر باب توبه بر دو گروه بسته می‌شود: اول کسانی که پیش 
از آشکار شدن بعضی از نشانه‌های الهی مؤمن نبوده‌اند اما با آشکار شدن آنها اظهار ایمان 
می‌کنند؛ دوم، عده‌ای که پیش از هویدا شدن بعضی از نشانه‌های الهی مؤمن بوده‌اند، اما 
در کارنامه عملش��ان عمل خیری ثبت نشده است. ایمان چنین افرادی نیز با ظهور برخی 

از نشانه‌های الهی نفعی در پی نخواهد داشت.
حال س��ؤال اساسی این است که این نش��انه‌های الهی که با ظاهر شدنشان باب توبه 

بسته می‌شود، چه چیزهایی هستند؟
در پاس��خ به این س��ؤال، هم می‌توان از آیات قرآن بهره گرفت و هم از روایات. علامه 
طباطبایی بر اس��اس تفس��یر قرآن به قرآن برای »بعض آیات ربک« این س��ه مصداق را 

ذکر کرده است:
1. نشانه‌ای که هم‌راه با تبدل نشئه حیات باشد مانند مرگ؛

2. نشانه‌ای که هم‌راه با استقرار ملکه کفر و انکار در نفوس باشد به‌گونه‌ای که نتوانند 
پذیرای حق شوند؛

3. عذاب الهی.78
روایات برای این واژه مصادیق دیگری هم‌چون طلوع خورشید از مغرب،79 خروج »دابةّ 
الأرض«80 و... نیز ذکر کرده‌اند. افزون بر موارد یادش��ده، بر اساس دو روایت پیشین که از 
امام صادق7 نقل شد، امام مهدی4 یکی از مصادیق »بعض آیات ربکّ« است که با 

ظهور ایشان باب توبه بسته خواهد شد.
ب( در روایت نخس��ت به متعلق ایمان تصریح نگشته، یعنی به صراحت بیان نشده 

اس��ت که با ظهور امام مهدی4 ایمان به چه‌چیزی پذیرفته نمی‌ش��ود: 
ایمان به خدا، به رسول، به امام مهدی4 و یا... »لا ینفع نفساً إیمانها لم 

تکن آمنت من قبل قیامه بالس��یف« اما افزون بر دلالت سیاق به قرینه ذیل 
روای��ت »و إن آمنت بمن تقدّمه م��ن آبائه:« متعلق ایمان در صدر 

روای��ت امام مهدی4 اس��ت؛ زیرا وقتی گفته می‌ش��ود، ایمان 
کس��ی که ایمان نداش��ته اگرچه به پدران امام مهدی4 مؤمن 

بوده با ظهور ایش��ان فایده‌ای ندارد، منظور ایمان نداش��تن به چیزی 
اس��ت که با ایمان به پدران امام مهدی4 جمع شدنی 

است و بی‌تردید ایمان نداشتن به خدا و رسول6 را 
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نمی‌ت��وان با ایمان به پدران امام مهدی4 جمع کرد و معقول 
نیس��ت کسی به پدران امام مهدی4 ایمان داشته باشد، اما به 
خداوند و رسولش مؤمن نباشد. بنابراین، امام مهدی4 متعلق 
ایم��ان در این روایت اس��ت؛ یعنی با ظه��ور آن حضرت ایمان 
آوردن به ایش��ان برای کس��ی که پیش از ظه��ور به آن جناب 
ایمان نداش��ته، اگرچه به پدران آن حضرت ایمان داش��ته باشد، 
نفعی نخواهد داش��ت. بر این اس��اس، با ظهور امام مهدی4 
باب توبه و رجوع بر دو گروه بسته خواهد شد: اول، کسانی‌که به 
آن حضرت ایمان نداش��ته‌اند، اگرچه به پدران آن حضرت ایمان 
داش��ته و امامت و وصایت آنها را پذیرفته باشند. دوم، کسانی که 
به امامت و وصایت آن حضرت مؤمن بوده‌اند، اما بر اس��اس این 

ایمان رفتار نیکی از آنها سر نزده است.
بر اساس تفسیر یادشده، ش��یعیانی که به امامت آن حضرت 
معتق��د بوده‌ان��د و در پرونده عملش��ان، هم اعم��ال نیک و هم 
رفتارهای ناپس��ند وجود داش��ته و به تعبیر قرآن Gخَلطَُواْ عَمَلًا 
صَالحًِا وَآخَرَ سَیّئًا81f هستند، مشمول این روایت نیستند و توبه 
آنها در زمان ظهور پذیرفته خواهد ش��د. در نتیجه، با ظهور امام 

مهدی باب توبه بر سه دسته بسته خواهد شد:
1. غیرمسلمانان؛

2. غیرشیعیان؛
3. شیعیانی که از آنها عمل نیکی سر نزده است.

در حدیث دوم، به خلاف حدیث اول كه متعلق ایمان در قیاس 
با قرآن توسعه داده شده بود، در برابر متعلق ایمان سكوت شده، 
از این جهت متعلق ایمان در این حدیث، همان متعلق ایمان در 
آیه، مباركه خواهد بود و ظاهراً متعلق ایمان در آیه خداوند متعال 
اس��ت كه البته ایمان به خداوند بدون ایمان به معاد و نبوت معنا 
ندارد. بنابراین، طبق این حدیث، با ظهور امام مهدی4 ایمان 
كافران و مؤمنان غیرعامل سودی نخواهد بخشید. معنای روایت 

طبق توضیح یادشده بدین‌صورت خواهد بود:
روزی كه پاره‌ای از نشانه‌های پروردگارت بیاید یعنی 
قائم منتظر خروج كند، كسی كه قبلًا به خداوند ایمان 
نیاورده یا خیری در ایمان آوردن خود به دست نیاورده، 

ایمان آوردنش سود نمی‌بخشد.

تفاوت این روایت با روایت پیش��ین در مؤمنان غیرشیعه است 
ك��ه طبق حدی��ث اول اظهار ایمان چنین اف��رادی با ظهور امام 
مهدی4 نفعی نخواهد داشت. اما طبق حدیث دوم، برای این 
گروه به ش��رط اینك‌ه در پرونده اعمالشان عمل نیك نیز داشته 
باش��ند، هم‌چنان باب ایمان گشوده خواهد بود؛ زیرا این گروه نه 

از کافران هستند و نه از مؤمنان غیرعامل.
حدیث س��وم نی��ز به حدی��ث دوم می‌مان��د، اما آی��ه‌ای كه 
این حدیث در تفس��یر آن وارد ش��ده، به کافران ناظر اس��ت نه 
مؤمنان غیرعامل. بر این اس��اس، طبق روایت سوم با ظهور امام 
مهدی4 باب توبه تنها بر کافران بس��ته خواهد ش��د و ایمان 

آنها سود نخواهد بخشید.
در حدیث چهارم، از فایده نبخشیدن ایمان سخن گفته نشده 
ت��ا از متعلق ایمان گفت‌وگو كنیم، بلكه به تصریح این روایت، با 
ظهور امام مهدی4 توبه س��ودی نخواهد بخشید و البته گناه 
در این روایت مطلق اس��ت و تمام گناهان از جمله كفر و شرك 
را شامل می‌ش��ود. بر این اساس، از مجموع روایات یادشده، هر 
چه��ار حدیث در نپذیرفته‌ش��دن ایمان كاف��ران اتفاق‌نظر دارند. 
حدیث‌ه��ای اول، دوم و چه��ارم بر این مطلب، سودنبخش��یدن 
ایم��ان مؤمنان غیرعامل را نی��ز افزوده‌اند. افزون بر این، حدیث 
اول مضمونی اختصاصی دارد كه به پذیرفته نشدن ایمان مؤمنان 
غیرشیعه برمی‌گردد. حدیث چهارم نیز مضمونی اختصاصی دارد 
كه عبارت اس��ت از سودنبخشیدن توبه، اگرچه شخص گناهك‌ار، 

شیعه‌ای باشد كه اعمال نیك نیز داشته است.
در نتیجه ب��ه جز مضمون اختصاصی حدیث آخر كه به دلیل 
ضعف س��ند معتبر نیست، دیگر مضامین صرف‌نظر از اشكالاتی 
ك��ه خواه��د آمد، ب��ه دلیل تك��رار مضمون وثاق��ت روایت آن، 

پذیرفتنی هستند.
ج( نکت��ه دیگری ک��ه تبیین آن ما را در فهم هرچه بیش��تر 
معن��ای حدیث یاری می‌دهد، مفهوم پذیرفته نش��دن ایمان و یا 
به تعبیر ما بس��ته ش��دن باب توبه است. هم‌چنان‌که گذشت، دو 

روایت نخست در تفسیر این آیه کریمه هستند:

نُهَا لَمْ  Gیَ��وْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیَاتِ رَبِّكَ لا یَنفَعُ نَفْسً��ا إیِمَا
82.fًنِهَا خَیْرا تَكُنْ آمَنَتْ مِنْ قَبْلُ أوَْ كَسَبَتْ فِی إیِمَا
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]اما[ روزى كه پاره‏اى از نش��انه‏هاى پروردگارت ]پدید[ آید، كسى كه قبلًا ایمان 
نی��اورده یا خیرى در ایمان آوردن خود به دس��ت نیاورده، ایمان آوردنش س��ود 

نم‏ىبخشد.

در این آیه ش��ریفه، علی‌رغم تصریح به این‌که با هویدا شدن برخی از نشانه‌های الهی، 
باب توبه بر غیرمؤمنان و مؤمنان غیرعامل بسته می‌شود، به این مسئله تصریح نشده که 
سرانجام این افراد چه می‌شود. اما علی‌رغم این نبود تصریح و با وجود این‌که بسته شدن 
باب توبه و نزول عذاب عقلًا با یک‌دیگر تفاوت دارند، در این آیه بسته شدن باب توبه، با 
نزول عذاب و کنده شدن ریشه غیرمؤمنان و مؤمنان غیرعامل تلازم دارد. به تعبیر دیگر، 
وقتی قرآن از بی‌اثر ش��دن اظهار ایمان سخن می‌گوید، بدین معنا نیست که افراد یادشده 
به زندگی طبیعی خود ادامه می‌دهند، اما توبه آنان پذیرفته نمی‌شود؛ زیرا این آیه در مقام 
تهدید نازل ش��ده اس��ت و پذیرفته نشدن ایمان کسانی که به مبدأ و معاد اعتقادی ندارند، 
برای آنها تهدید محس��وب نمی‌ش��ود. بر این اساس، وقتی قرآن می‌فرماید، با هویدا شدن 
برخی از نش��انه‌های الهی، ایمان غیرمؤمنان و مؤمنان غیرعامل نفعی در پی ندارد، منظور 
این است که با آشکار شدن این نشانه‌ها، عذاب الهی نازل خواهد گشت و ریشه آنها را از 

زمین بر خواهد کند. علامه طباطبایی در تفسیر این آیه می‌نویسد:
آن‌‌چه در این آیه ذکر ش��ده اس��ت )آمدن ملائکه، آمدن ربّ و هویدا شدن برخی 
از نشانه‌های الهی(، اموری هستند که به دنبال ندارند مگر قضاوت حتمی و حکم 
قطعی خداوند را به اینک‌ه آنان را از بین برده و زمین را از لوث وجودش��ان پاک 

سازد.83

هم‌چنان‌که روایت س��وم در تفس��یر این آیه ش��ریفه آمده كه بسته ش��دن باب توبه و 
فرستاده شدن عذاب را در کنار یک‌دیگر ذکر كرده است:

نُهُمْ وَ لا هُمْ یُنْظَرُونfَ؛84 Gقُلْ یَوْمَ الْفَتْحِ لا یَنفَعُ الَّذِینَ كَفَرُوا إیِمَا
بگو روز پیروزی، ایمان کس��انی که کافر ش��ده‌اند، سود نمی‌بخشد و آنان مهلت 

نمی‌یابند.

بر این اس��اس، طبق روایات یادش��ده، ظهور امام مهدی4 از مصادیق »بعض آیات 
ربکّ« اس��ت و »یوم الفتح« نیز به روز ظهور آن حضرت تفس��یر ش��ده است. بنابراین، با 
ظهور آن حضرت ایمان غیرمؤمنان و مؤمنان غیرعامل نفعی در پی نخواهد داشت و عذاب 

الهی که به دست سپاهیان امام مهدی4 جاری می‌شود، آنها را فرا خواهد گرفت.
د( در براب��ر فرضیه بسته‌ش��دن باب توب��ه با ظهور امام مهدی4 این مس��ئله وجود 
دارد که بر اس��اس آیات قرآن کریم، س��خنان پیشوایان معصوم و اصل عقلی »قبح عقاب 
بلابیان«، قهر الهی کسی را فرا نخواهد گرفت مگر پس از آشکار شدن حقیقت، تمام شدن 

حجت و سرپیچی از سر عناد و لجاجت. قرآن کریم در این‌باره می‌فرماید:

بر اساس این آیه 
مبارکه، با آشکار شدن 
برخی از نشانه‌های 
الهی، ایمان دو گروه 
پذیرفته نمی‌شود و به 
تعبیر دیگر باب توبه بر 
دو گروه بسته می‌شود: 
اول کسانی که پیش از 
آشکار شدن بعضی از 
نشانه‌های الهی مؤمن 
نبوده‌اند اما با آشکار 
شدن آنها اظهار ایمان 
می‌کنند؛ دوم، عده‌ای 
که پیش از هویدا شدن 
بعضی از نشانه‌های 
الهی مؤمن بوده‌اند، اما 
در کارنامه عملشان عمل 
خیری ثبت نشده است.
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بِینَ حَتَّى نَبْعَثَ رسَُولاf؛85 Gوَمَا كُنَّا مُعَذِّ
و ما تا پیامبری برنینگیزیم، به عذاب نمی‌پردازیم.

و در جای دیگر می‌فرماید:

Gوَلَ��وْ أنََّ��ا أهَْلَكْنَاهُمْ بِعَذَابٍ مِنْ قَبْلِ��هِ لَقَالُوا رَبَّنَا لَوْلا 
أرَسَْلْتَ إلَِیْنَا رسَُولًاf؛86

و اگ��ر ما آنان را قب��ل از ]آمدن قرآن[ به عذابی هلاک 
میک‌ردیم، قطعاً می‌گفتند: »پروردگارا، چرا پیامبری به 

سوی ما نفرستادی؟«.

بر این اس��اس، به ش��رطی می‌توان ظهور امام مهدی4 را 
پای��ان فرصت معتق��دان به ادیان منس��وخ و نحله‌های انحرافی 
دانس��ت که در عصر غیبت با رس��یدن پیام اس�الم راس��تین به 
سرتاس��ر جهان، حجت بر انسان‌های سرتاس��ر گیتی تمام شده 
باش��د. حال آیا تحقق چنین امری امکان‌پذیر اس��ت و به راستی 

پیش از ظهور، حجت بر جهانیان تمام می‌شود؟
در پاسخ به این سؤال می‌توان گفت: نظر به جهش فوق‌العاده 
فناوری اطلاعات، نفوذ رس��انه‌های جمعی در سراس��ر جهان و 
افزایش چش��م‌گیر اقبال عمومی به بهره‌برداری از این فن‌آوری 
از یک س��و، و آغاز نهضت علمی در دنیای اسلام و شکل‌گیری 
تفکر لزوم بهره‌وری از فرصت‌های مناس��بی که در عصر انفجار 
اطلاعات برای ترویج و تبیین معارف ناب اس�المی فراهم آمده 
از س��وی دیگر، اصل امکان‌پذیر بودن رس��یدن پیام اس�الم به 
سرتاس��ر گیتی و تمام شدن حجت بر همة انسان‌ها در آینده‌ای 
نزدیک را نمی‌توان بعید ش��مرد؛ به‌ویژه این‌که هر روز در حوزه 
فن‌آوری اطلاعات، خلق و تولید پدیده‌های ش��گرفی را ش��اهد 
هس��تیم که امر ارتباط و دس��ت‌یابی به اطلاعات را س��ریع‌تر و 
س��هل‌تر می‌نماید. این توس��عه و روند روبه رش��د، آن‌قدر سریع 
اس��ت که به راستی نمی‌توان برای آیندة آن تصور خاصی داشت 
و چه‌بسا در آینده‌ای بسیار نزدیک، با تولید ابزارهای جدید بتوان 
امر ارتباط و تبادل اطلاعات را به شکلی سامان داد که امروز در 

تخیل ما نمی‌گنجد.
بر این اس��اس، واقعیت‌های دنیای امروز امکان ثبوتی شنیده 
ش��دن صدای اس�الم ناب توسط تک‌تک انس��ان‌ها در سرتاسر 
گیت��ی و در نتیج��ه تمام ش��دن حجت بر آنه��ا را نفی نمی‌کند. 

اف��زون بر این، در تع��دادی از احادیث از تحقق یافتن این آرمان 
در آخرالزمان س��خن گفته ش��ده اس��ت. این احادیث اگر از نظر 
س��ندی خدش��ه‌‌پذیر باش��ند که البته کاوش درباره آن را باید به 
جای دیگر حوال��ه داد، باز هم همان ام��کان ثبوتی برای اثبات 
دعوای ما کافی خواهد بود. از جمله روایات یادش��ده این سخن 

امام صادق7 است:

س��تخلو کوفة من المؤمنین و یأزر عنها العلم کما تأزر 

الحیّ��ة فی جحرها ثم یظهر العلم ببلدة یقال لها قمّ و 

تصی��ر معدناً للعلم و الفض��ل حتّی لا یبقی فی الأرض 

مس��تضعف فی الدین حتّی المخ��دّرات فی الحجال و 

ذل��ک عند قرب ظه��ور قائمنا فیجعل اللّ��ه قمّ و أهله 

قائمین مقام الحجّة و لولا ذلک لس��اخت الأرض بأهلها 

و لم یبق فی الأرض حجّة فیفیض العلم منه إلی س��ائر 

الب�الد فی المشرق و المغرب فتتمّ حجّة اللّه علی الخلق 

حتّ��ی لا یبقی أح��د علی الأرض لم یبل��غ إلیه الدین و 

العلم ثمّ یظهر القائم7 و یس��یر س��بباً لنقمة اللّه و 

سخطه علی العباد لأنّ اللّه لا ینتقم من العباد إلّا بعد 
إنکارهم حجّة؛87

به زودی کوف��ه از مؤمنان خالی می‌گردد و علم از آن 
پنه��ان می‌ش��ود، آن‌گونه که مار در س��وراخش پنهان 
می‌گردد. سپس علم در شهری به نام قم ظاهر می‌شود 
و این ش��هر کانون دانش و فضل ش��ده، چنان دنیا را 
با معارف آش��نا میک‌ند که در روی زمین مس��تضعفی 
در دی��ن باقی نمی‌ماند؛ حتی زن‌ه��ا در حجله‌ها. این 
نزدیک ظهور قائم ماس��ت. پس خداوند قم و اهل آن 
را جانش��ین حجت خ��دا قرار می‌دهد ک��ه اگر چنین 
نش��ود، زمین اهل خود را فرو می‌ب��رد و حجتی باقی 
نمی‌ماند. آن‌گاه دانش از قم به دیگر مناطق از مشرق تا 
مغرب گسترش می‌یابد و حجت خداوند بر خلق تمام 
می‌گردد تا اینک‌ه روی کرة زمین کس��ی نباشد که دین 
و دانش به او نرس��یده باش��د و آن‌گاه قائم4 آشکار 
می‌ش��ود و خش��م و غضب خداوند را بر مردم جاری 
می‌سازد؛ چون خداوند از بندگان انتقام نمی‌گیرد مگر 
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پس از اینک‌ه حجت را انکار کنند.

آن‌چه گذشت بیان نظریه بسته‌شدن باب توبه با ظهور امام مهدی4 بود كه مستندات 
آن هم‌راه با بررسی سندی آن ذكر گشت و تلاش شد این نظریه به بهترین صورت ممكن 

بیان شود. اكنون نوبت نقد و بررسی این دیدگاه می‌رسد:
علی‌رغم اینك‌ه تعدادی از روایات فرضیه بسته شدن باب توبه را با ظهور امام مهدی4 

تأیید می‌کنند، بسیاری از ادله آن را تضعیف می‌نمایند. ادله یادشده بدین‌قرارند:
1. تعداد وس��یعی از روایات كه بر بازبودن باب توبه در عصر ظهور دلالت داش��تند. این 
روایات كه به تفصیل در فرضیه اول ذكر ش��دند، به صراحت با نظریه بسته‌شدن باب توبه 

در عصر ظهور در تعارضند.
2. ای��ن فرضی��ه با آیات و روایاتی ك��ه ضابطه‌ كلی پذیرش و نپذیرفت��ن توبه را بیان 
كرده‌ان��د و بر اس��اس آنها حق بازگش��ت برای هم��گان تا پیش از نزول ع��ذاب الهی و 
آشكار شدن نشانه‌های مرگ محفوظ است، در تعارض هستند. برای حل تعارض یادشده، 
می‌توان مدعی تخصیص ش��د، یعنی از حكم عام باقی‌بودن فرصت توبه و پذیرش ایمان 
تا زمان آش��كار شدن نش��انه‌های عذاب و مرگ، انسان‌های عصر ظهور را مستثنا دانست. 
اما این آیات در مقام بیان ضابطه كلی شرایط پذیرش توبه‌اند، یعنی بیانك‌ننده معیارهایی 
هس��تند كه تمام موارد پذیرش یا نپذیرفتن توبه را پوشش می‌دهند. از این‌رو، به اصطلاح 
این آیات از تخصیص ابا دارند و اصولًا برای این ادعا نمی‌توان توجیهی معقول و منطقی 
ارائه كرد كه برای انس��ان‌های همه زمان‌ها فرصت توبه و اصلاح تا زمان مرگ محفوظ 
اس��ت، اما انس��ان‌هایی كه عصر ظهور را درك میك‌نند، از این حق محروم هستند. شاید 
ب��ه همین دلیل علام��ه طباطبایی علی‌رغم اینك‌ه در مورد بسته‌ش��دن باب توبه تا طلوع 
خورش��ید از مغرب نظر مثبت دارد، بس��ته شدن توبه تا ظهور امام مهدی4 را غیرواضح 

می‌داند.88
3. اشكال دیگر فرضیه مورد بحث این است كه با روایاتی در تعارض است كه بر بسته 
شدن باب توبه با طلوع خورشید از مغرب دلالت دارند. توضیح اینك‌ه در بسیاری از روایات 
که در منابع دست‌اول شیعه و اهل‌سنت آمده، در آخرالزمان خورشید از مغرب طلوع می‌کند 
و با تحقق این پدیده، ایمانِ ایمان‌آورندگان نفعی نخواهد داش��ت و به اصطلاح باب توبه 

بسته خواهد شد. از جمله امام باقر7 در این خصوص فرموده‌اند:

بعث اللّه محمّدا6ً بخمس��ة أس��یاف؛ ثلاثة منها ش��اهرة فلا تغمد حتی تضع 

الح��رب أوزارها و لن تضع الح��رب أوزارها حتّی تطلع الش��مس من مغربها فإذا 

طلعت الشمس من مغربها أمن الناس کلّهم فی ذلک الیوم فیومئذ Gلَا ینفَعُ نَفْسًا 
89.fًنِهَا خَیرا نُهَا لَمْ تَكُنْ آمَنَتْ مِن قَبْلُ أوَْ كَسَبَتْ فِی إیِمَا إیِمَا

خداوند محمد6 را با پنج شمش��یر برانگیخت که س��ه تای آن کش��یده شد و 
ب��ه نیام نخواهد رفت تا اینک‌ه جنگ پای��ان یابد؛ و جنگ پایان نمی‌یابد تا اینک‌ه 

اصولاً برای این ادعا 
نمی‌توان توجیهی 
معقول و منطقی ارائه 
كرد كه برای انسان‌های 
همه زمان‌ها فرصت 
توبه و اصلاح تا زمان 
مرگ محفوظ است، اما 
انسان‌هایی كه عصر 
ظهور را درك میك‌نند، 
از این حق محروم 
هستند.
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خورش��ید از مغرب طلوع کند؛ و چون خورش��ید از 
مغ��رب طلوع کند تمام م��ردم در آن روز ایمان آورند 
و در آن روز » كس��ى كه قب�اًل ایمان نیاورده یا خیرى 
در ایمان آوردن خود به دست نیاورده، ایمان آوردنش 

سود نم‏ىبخشد«.

مسلم نیش��ابوری نیز از پیامبر اکرم6 چنین روایت کرده 
است:

نُهَا لَمْ تَكُنْ آمَنَتْ  ثلاث إذا أخرجن Gلَا ینفَعُ نَفْسً��ا إیِمَا

نِهَا خَیراfً طلوع الشمس من  مِن قَبْلُ أوَْ كَسَبَتْ فِی إیِمَا
مغربها و الدجّال و دابّة‌الأرض؛90

سه چیزند که با خروج آنها »ایمان آوردن کسی که قبلًا 
ایمان نیاورده یا خیری در ایمان خود به دست نیاورده، 
به حالش سود نمی‌بخشد«: طلوع خورشید از مغرب، 

خروج دجال و دابةّ الأرض.

علامه طباطبایی در این‌باره می‌نویسد:
احادیث طلوع خورشید از مغرب كه جداً فراوان هستند 
را ش��یعیان از ائمه: و اهل‌سنت از تعداد زیادی از 
صحاب��ه روای��ت كرده‌اند. گرچه مضم��ون آنها دارای 
اختلافات فاحشی است و نظریه‌های علمی امروز هم 
منكر این مطلب نیستند كه ممكن است مسیر حركت 
زمین تغییر یافته و حركت شرقی آن تبدیل به حركت 
غربی ش��ود و ی��ا قطب‌ها جای خ��ود را عوض كرده 
و قطب ش��مالی جنوبی ش��ود و بالعكس. این تغییر و 
تحول می‌تواند تدریجی باش��د، هم‌چنان‌كه رصدهای 
فلكی آن را تأیید می‌كنند؛ و می‌تواند ناگهانی و در اثر 
یك حادثه جوی باش��د. البته اگر ما طلوع خورشید از 
مغرب را رمزی كه به سرّی از اسرار اشاره دارد، تفسیر 

نكنیم.91

بیان تعارض ظاهری این دو دسته روایت به این صورت است 
که اولًا به دلایلی که در جای خود تبیین شده است، ظهور امام 
مهدی4 با طلوع خورش��ید از مغرب تف��اوت دارد و این دو را 
نمی‌توان یک پدیده دانست. ثانیاً ظهور امام مهدی4 پیش از 

طلوع خورشید از مغرب تحقق خواهد یافت؛ زیرا طلوع خورشید از 
مغرب از نشانه‌های قیامت است. بر این اساس، اگر در آخرالزمان 
با ظهور امام مهدی4 باب توبه بس��ته شود، با طلوع خورشید 
از مغرب دیگر جایی برای بس��ته ش��دن باب توبه باقی نخواهد 
ماند و اگر برای انس��ان‌های آخرالزمان تا زمان طلوع خورشید از 
مغرب، فرصت بازگش��ت و اصلاح محفوظ باشد، به‌طور طبیعی 
با ظهور ام��ام مهدی4 که پیش از آن تحقق یافته، باب توبه 
بس��ته نشده است. از این رو بسته شدن باب توبه هم با ظهور و 

هم با طلوع خورشید از مغرب پذیرفتنی نیست.
برای جمع میان این دو دس��ته روای��ات می‌توان گفت که با 
ظهور امام مهدی4 باب توبه بر منحرفان بسته می‌شود، پس 
از آن برای انس��ان‌هایی ک��ه دوران حکومت امام مهدی4 و 
رجعت ائمه: را درک می‌کنند، جریان تکلیف و ثواب و عقاب 
به‌ص��ورت ع��ادی باز می‌گردد و بار دیگر در آس��تانه قیامت و با 
طلوع خورش��ید از مغرب، از انسان‌های منحرف مجال بازگشت 
س��تانده می‌شود. اما پذیرش مطالب یادش��ده بدین معناست که 
وضعی��ت انس��ان‌هایی که در عص��ر غیبت می‌زیس��ته‌اند و امام 
معصوم را درک نکرده و از تربیت و هدایت او به‌صورت ظاهری 
بهره نبرده‌اند، از وضعیت کس��انی ک��ه در دوران ظهور و رجعت 
متولد می‌ش��وند و زندگی می‌کنند، سخت‌تر باشد و بر گروه اول 
به دلیل انحراف با ظهور امام مهدی4 باب توبه بسته شود. اما 
انسان‌های دوران ظهور و رجعت که امام معصوم را در کنار خود 
می‌بینند و می‌توانند به‌طور مستقیم از چشمه‌سار فیض او بنوشند، 
اگر از س��ر عناد در ورطه تباهی غلطیدند، هم‌چنان از مجال توبه 
و بازگش��ت برخوردارند و چنین مطلبی پذیرفتنی نیست. بر این 
اس��اس، احادیثی که طلوع خورشید از مغرب را عامل بسته شدن 
باب توب��ه می‌دانند نیز با روایاتی که ظه��ور امام مهدی4 را 

زمان بسته شدن باب توبه ذکر می‌کنند، در تعارض هستند.
4. نقد پایانی ما بر تئوری موردنظر این اس��ت که بسته شدن 
باب توبه با رفع تکلیف تلازم دارد؛ زیرا پذیرفتنی نیس��ت که از 
یک‌س��و، کس��ی به انجام دادن اوامر الهی و ت��رک محرمات، از 
جمله توبه و اصلاح گذش��ته خود مکلف باش��د و از سوی دیگر 
توبه او پذیرفته نش��ود. از جمله قراینی که بر تلازم بس��ته شدن 
باب توبه و پایان یافتن زمان تکلیف دلالت دارند، این نکته است 
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که س��رّ پذیرفته نش��دن توبه در موارد مشابه مانند آشکار ش��دن نشانه‌های مرگ و نزول 
عذاب الهی، این اس��ت که ایمانی که در این حالت اظهار می‌ش��ود، از سر اضطرار و بدون 
اراده اس��ت و به همین دلیل ارزش ندارد و با خروج انس��ان از حالت اختیار و اراده، دوران 

تکلیف نیز پایان می‌یابد. علامه طبرسی در تفسیر آیه 158 سوره انعام می‌نویسد:
»روزی که برخی از نش��انه‌های پروردگارت بیاید« نش��انه‌هایی است که آنها را به 
معرفت مجبور میک‌ند و با آمدنش تکلیف زایل می‌شود ]و[ »کسی که قبلًا ایمان 
نیاورده، ایمان‌آوردنش سودی نمی‌بخش��د«؛ زیرا با ظهور نشانه‌های قیامت، باب 

توبه بسته می‌شود و خداوند همگان را به معرفت خودش مجبور میک‌ند.92

علامه طباطبایی نیز در تفسیر آیات هفده و هجده سوره نساء می‌نویسد:
توبه بازگشت بنده به بندگی خداوند است و توبه خداوند متعال نیز پذیرش این 
بازگش��ت اس��ت و عبودیت تحقق نخواهد یافت مگر با حیات دنیوی که ظرف 
اختیار و محل اطاعت و معصیت است و با آشکار شدن نشانه‌های مرگ اختیاری 

که سرمنشأ اطاعت یا معصیتی شود، وجود نخواهد داشت.93

حاصل س��خن این‌که بس��ته ش��دن باب توبه با رفع تکلیف تلازم دارد و اگر در زمان 
ظهور باب توبه بسته شود، باید از کسانی که مجال توبه را از دست می‌دهند، تکلیف ساقط 

باشد.
از سوی دیگر، به گواهی تعدادی از احادیث، غیرشیعیان که باب توبه بر آنها بسته شده 
و تکلیف از آنها ساقط گشته، در دوران میانی حکومت امام مهدی4 حضور دارند. یعنی 
تعداد کثیری از انسان‌های عصر ظهور علی‌رغم این‌که تکلیف از آنها ساقط شده، هم‌چنان 
س��ال‌ها به زندگی طبیعی خود ادامه می‌دهند. در حالی که بر اساس اصول مسلم شریعت، 
انسان‌ها تا زمانی که به‌صورت طبیعی در قید حیات هستند، به انجام دادن فرایض و ترک 

محرمات مکلف و مأمور خواهند بود. بر این اس��اس، اگر روایات از وجود انس��ان‌های 
فاج��ر و غیرش��یعه در دوران میانی حاکمیت امام مهدی4 س��خن می‌گویند، 

پس با ظهور آن حضرت باب توبه بر آنها بس��ته نشده است. روایات یادشده 
بدین قرارند:

1. ام��ام ص��ادق7 در روای��ت صحیحه‌ای 
فرمودند:

کلّ ما فی أیدی ش��یعتنا م��ن الأرض فهم فیه 

محلّل��ون حتّی یقوم قائمنا فیَجبِیَهم طس��ق ما کان 

فی أیدیهم و یترک الأرض فی أیدیهم و أمّا ما کان فی 

أیدی غیرهم فإنّ کس��بهم م��ن الأرض حرام علیهم حتّی 
یقوم قائمنا فیأخذ الأرض من أیدیهم و یخرجهم صغرة؛94

تمام زمین‌هایی که در دس��ت ش��یعیان ما ق��رار دارد، بر آنها 
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حلال اس��ت ت��ا اینک‌ه قائم ما4 قی��ام کند؛ پس او 
مالیات زمین‌ها را از آنها می‌گیرد و زمین را در دستشان 
باقی می‌گذارد. اما کس��ب و کار بر روی زمین‌هایی که 
در دست غیرش��یعیان قرار دارد، بر آنها حرام است تا 
اینک‌��ه قائم ما قیام کند. پس او زمین‌ها را پس گرفته، 

آنها را ذلیلانه اخراج میک‌ند.

امام باقر7 نیز در روایت معتبری فرمودند:

... الأرض کلّه��ا لن��ا فم��ن أحی��ا أرضاً من المس��لمین 

فلیعمره��ا و لی��ؤد خراجه��ا إلی الإمام م��ن أهل‌بیتی 

و ل��ه م��ا أکل منها... حتّی یظهر القائ��م من أهل‌بیتی 

بالس��یف فیحویها و یمنعها و یخرجهم منها کما حواها 
رسول‌اللّه6 و منعها إلّا ما کان فی أیدی شیعتنا؛95

... تمام زمین برای ماست؛ پس هر مسلمانی که زمینی 
را احیا کرد، باید آن را آباد کند و مالیاتش را به امام از 
خان��دان من بدهد و بهره‌هایی ک��ه از آن می‌برد، بر او 
حلال اس��ت... تا اینک‌ه قائم از خاندان من با شمشیر 
قیام کند. او زمین‌ها را باز پس گرفته، آنها را از زمین‌ها 
اخراج میک‌ند؛ هم‌چنانک‌ه پیامبر خدا6 چنین کرد، 

مگر آن‌چه در دست شیعیان ما باشد.

ای��ن احادیث به نح��وه مواجهة امام مهدی4 با ش��یعیان 
در زم��ان تثبیت حکومت ناظر هس��تند؛ زیرا س��امان دادن امور 
اقتص��ادی جامعه، باز پس گرفتن زمین‌های غصب ش��ده و اخذ 
مالی��ات و عوارض برای حکوم��ت بی‌ثباتی که قدرت و صلابت 
ندارد و به توان‌مندی و اس��تحکام دس��ت نیافته، نه امکان دارد 
و نه اولویت. بر این اس��اس، روایات یادش��ده، ب��ه آغاز نهضت 
جهانی امام مهدی4 ناظر نیس��تند، بلک��ه گزارش‌گر اقدامات 
امام مهدی4 پس از ثبات حکومتند. در نتیجه این احادیث بر 
وجود غیرش��یعه، حداقل در بخش‌هایی از دوران ثبات حکومت 
ام��ام مهدی4، دلالت دارند و از ای��ن‌رو نمی‌توان ظهور امام 
مهدی4 را زمان بسته‌ش��دن باب توبه و زمان ریشهك‌ن شدن 

منحرفان دانست.
پیامبر اکرم6 نیز می‌فرمایند:

یجمع عیس��ی7 الکتب من أنطاکیّة حتّی یحکم بین 

أهل الم�رشق و المغرب و یحکم بین أه��ل التوراة فی 

توراته��م و أهل الإنجیل فی إنجیلهم و أهل الزبور فی 
زبورهم و اهل الفرقان بفرقانهم؛96

و عیسی7 کتاب‌های آسمانی را از انطاکیه جمع‌آوری 
میک‌ند تا اینک‌ه میان اهل مشرق و مغرب به‌وسیله آنها 
حکم نمای��د و میان اهل‌تورات، به توراتش��ان و میان 
اهل‌انجیل، به انجیلشان و میان اهل‌زبور، به زبورشان و 

میان اهل‌قرآن به قرآنشان حکم میک‌ند.

امام باقر7 نیز فرمودند:

ا س��مّی المه��دیّ مهدیِّاً لانه یهدی إل��ی أمر خفیّ و  إّمن

یس��تخرج التوراة و س��ائر کتب اللّ��ه عزّوجلّ من غار 

بأنطاکی��ة و یحکم بین أهل التوراة بالتوراة و بین أهل 

الإنجیل بالإنجیل و بین أهل الزبور بالزبور و بین أهل 
القرآن بالقرآن؛97

همانا مهدی، مهدی نامیده شده است، چون به امر پنهان 
هدای��ت میک‌ند و تورات و دیگر کتاب‌های الهی را از 
غاری در انطاکیه بیرون می‌آورد و میان اهل‌تورات، به 
تورات و میان اهل‌انجیل، به انجیل و میان اهل‌‌زبور، به 

زبور و میان اهل‌قرآن، به قرآن حکم میک‌ند.

ای��ن دو روایت نی��ز بر وجود غیرمس��لمانان در دوران تثبیت 
حاکمی��ت امام مهدی4 دلالت دارند؛ زی��را داوری میان اهل 
مش��رق و مغرب، یعنی وجود حکومتی که شرق و غرب عالم را 
فرا گرفته است؛ هم‌چنان‌که داوری آن حضرت در میان معتقدان 
به ادیان دیگر تنها در س��ایه تشکیل حکومتی فراگیر امکان‌پذیر 

خواهد بود که همگان به احکام آن گردن نهند.
از آن‌چه گذش��ت روش��ن می‌ش��ود كه در م��ورد ظهور امام 
مه��دی4 دو دی��دگاه وجود دارد: طب��ق دی��دگاه اول كه از 
مضمون��ی هم‌آهنگ با ضابطه كلی باب توبه برخوردار اس��ت، با 
ظه��ور امام مهدی4 گام نهادن در مس��یر س��عادت و جبران 
كاستی‌ها هم‌چنان برای بش��ر دورافتاده از حقیقت جهان، وجود 
دارد. دیدگاه دوم، ظهور آن حضرت را باعث بسته‌شدن باب توبه 
و پای��ان یافتن فرصت‌ها می‌داند. این دو دی��دگاه كه در رویات 
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معتب��ر وجود دارند، با ی‌كدیگر در تعارضند و مضمون هركدام نفیك‌ننده مضمون دیگری 
است.

حال برای حل تعارض این دو دسته روایات چه باید كرد؟
برای حل این تعارض دو راه وجود دارد:

1. در حدیث اول كه در مقایس��ه با س��ه روایت دیگر بهترین اسناد را دارد، چنین آمده 
است:

ایمان كس��انی كه پیش از قیام به شمشیر امام مهدی4 ایمان نیاورده‌اند و یا در 
ایمانشان خیری كسب نكرده‌اند، سودی نخواهد بخشید.

این حدیث را می‌توان چنین توضیح داد كه میان مرحله ظهور امام مهدی4 و مرحله 
قیام به شمشیر آن حضرت، تفاوت وجود دارد و مرحله ظهور كه زمان روشن‌گری و هدایت 
است، بر مرحله قیام مسلحانه تقدم دارد تا هلاك شدگان با دلیلی روشن هلاك گردند و 

زنده شدگان با دلیلی واضح زنده بمانند:
Gلیُهْلِكَ مَنْ هَلَكَ عَن بَیِّنَةٍ ویحْیى مَنْ حَیَّ عَن بَیّنَةfٍ؛98

تا كسى كه ]باید[ هلاك شود، با دلیلى روشن هلاك گردد، و كسى كه ]باید[ زنده 
شود، با دلیلى واضح زنده بماند.

بر این اس��اس، در مرحله روشن‌گری، تمام تلاش امام مهدی4 بر دعوت و هدایت 
متمرك��ز خواهد ش��د و پایان این مرحله، آغاز صف‌بندی و جدای��ی پیروان حق از باطل و 
رویارویی این دو جبهه اس��ت. در این مرحله آن حضرت دس��ت به قبضه شمشیر خواهند 
برد. ممكن اس��ت تعدادی از كسانی كه تا پیش از ش��روع این مرحله بر باطل خود اصرار 
داش��تند و از ایمان سر باز می‌زدند و یا درخت ایمانشان خشك و بی‌ثمر بود، با دیدن برق 
شمشیر مجازات امام مهدی4 اظهار ایمان كنند. این ایمان غیرواقعی، تظاهر به ایمان و 
برای فرار از مجازات خواهد بود؛ زیرا در عصر ظهور و در مرحله هدایت و روشن‌گری تمام 
ش��رایط و زمینه‌ها برای فهم حقیقت و گرایش به آن مهیا خواهد بود و اصرار بر باطل، با 
وجود چنین زمینه‌هایی و چرخش ناگهانی و اظهار ایمان و ندامت با مشاهده برق شمشیر 
مجازات امام مهدی4، تصنعی بودن این چرخش و تغییر موضع و حقیقی نبودن ایمان 
و توبه را نش��ان می‌دهد. البته روش��ن است كه بسته ش��دن باب تظاهر به ایمان و توبه و 
پذیرفته نشدن ایمان و توبه ظاهری از ویژگی‌های عصر ظهور امام مهدی4 و در مرحله 
قیام شمشیر است؛ زیرا از عصر پیامبر اكرم6 تا پایان دوران غیبت با كسانی كه اظهار 
اسلام و ایمان كنند، به مانند مسلمانان رفتار خواهد شد و جان و مالشان ایمن خواهد بود. 
افزون بر روایت یادش��ده، دلایل دیگری بر این مطلب نیز می‌توان اقامه نمود؛ از جمله در 

حدیث معتبری از امام باقر7 چنین نقل شده است:

ویح هذه المرجئة إلی من یلجئون غداً إذا قام قائمنا. قلت إنّهم یقولون لو قد كان 
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ذلك كنّا و أنتم فی العدل سواء فقال من تاب تاب اللّه 
علیه و من أسّر نفاقاً فلا یبعد اللّه غیره؛99

وای ب��ر این مرجئه! فردا كه قائم ما قیام كند به كه پناه 
خواهند برد. ]راوی گوید:[ عرض كردم آنها می‌گویند 
اگر چنین واقعه‌ای رخ دهد، ما و شما در میزان عدالت 
یك‌س��ان خواهیم بود. حضرت فرمودند: هركس توبه 
كن��د، خداوند توب��ه‌اش را می‌پذیرد و هركه نفاقش را 
پنهان س��ازد، خداوند تنه��ا او را از رحمت خود دور 

میک‌ند.

علامه طباطبایی؛ نیز پس از بیان فلس��فه وجوب جهاد كه در 
واقع دفاع از حق حیات انس��انیت محسوب می‌گردد و شرك به 

خداوند، هلاك انسانیت و مرگ فطرت است، می‌نویسد:
و از این‌جاس��ت كه ه��ر خردمند هوش��یاری متوجه 
می‌شود كه سزاوار است اسلام برای پاك‌سازی زمین از 
لوث مطلق شرك و خالص‌ ‌ساختن ایمان برای خداوند 
سبحان، حكمی دفاعی داشته باشد؛ زیرا این آیاتی كه 
گذش��ت در مورد جهاد، برای از بین بردن شرك علنی 
و بت‌پرس��تی و اعلای كلمه حق بر كلمه اهل‌كتاب و 
وادار س��اختن آنها بر پرداخت جزیه بود. با این‌كه در 
آیات جهاد با افراد یادشده آمده است كه اینها به خدا و 
رسولش ایمان ندارند و به این حق اعتقاد ندارند. پس 
اینها اگرچه به ظاهر موحدند، ولی در حقیقت مشركند 
و ش��رك خود را پنهان می‌سازند و دفاع از حق فطری 
انس��انیت، ایج��اب می‌كند كه آنان بر دی��ن حق وادار 
ش��وند و قرآن كریم هرچند به‌صورت صریح، حكمی 
درباره این دفاع بیان نكرده، لیكن به پیروزی مؤمنان بر 
دشمنان وعده داده و این وعده محقق نمی‌شود مگر با 
وجود امر به چنین جه��ادی، یعنی جهاد برای توحید 

خالص. خداوند فرموده است:

Gهُوَ الَّذِی أرَسَْ��لَ رسَُ��ولَهُ بِالْهُدَى وَدِینِ الْحَقِّ لِیظْهِرهَُ 
كُِونfَ؛100 ینِ كُلِّهِ وَلَوْ كَرهَِ الْمُشْر عَلَى الدِّ

اوس��ت كس��ی كه فرس��تاده خود را با هدایت و آیین 
درس��ت روانه كرد تا آن را بر هرچه دین اس��ت فایق 

گرداند هرچند مشركان را ناخوش آید.

و ظاهرتر از آن، این آیه است:

كْرِ أنََّ الَأرضَْ یرثُِهَا  بُ��ورِ مِن بَعْدِ الذِّ Gوَلَقَدْ كَتَبْنَا فِی الزَّ
الِحُونfَ؛101 عِبَادِی الصَّ

و در حقیقت در زبور پس از تورات نوش��تیم كه زمین 
را بندگان شایسته ما به ارث خواهند برد.

و صریح‌‌تر از آن این آیه است:

الِحَاتِ  Gوَعَ��دَ اللَّ��هُ الَّذِی��نَ آمَنُوا مِنكُ��مْ وَعَمِلُ��وا الصَّ
لَیسْتَخْلِفَنَّهُم فِی الَأرضِْ كَمَا اسْتَخْلَفَ الَّذِینَ مِن قَبْلِهِمْ 

ن  لَنَّهُم مِّ نَ��نَّ لَهُمْ دِینَهُمُ الَّذِی ارتَْ�ضَ�َى لَهُمْ وَلَیبَدِّ وَلَیمَكِّ
كُِونَ بِی شَیئًاf؛102 بَعْدِ خَوْفِهِمْ أمَْنًا یعْبُدُونَنِی لا یشْر

خداوند به كس��انی از ش��ما كه ایمان آورده و كارهای 
شایس��ته كرده‌اند، وعده داده است كه حتماً آنان را در 
این س��رزمین جانش��ین ]خود[ قرار دهد؛ همان‌گونه 
كه كس��انی را كه پیش او آنان بودند، جانشین ]خود[ 
قرار داد و آن دینی را كه برایش��ان پس��ندیده است، به 
سودشان مستقر كند و بیمشان را به ایمنی مبدل گرداند 
]تا[ مرا عبادت كنند و چیزی را با من شریك نگردانند 
و هركس پس از آن به كفر گراید، آنانند كه نافرمانند.

و این سخن خداوند »یعبدوننی« یعنی عبادت خالصانه 
از روی ایم��ان حقیقی به قرین��ه این كلام خداوند: »لا 
یش��ركون بی شیئا« با این‌كه خداوند بعضی ایمان‌ها را 

شرك می‌داند:

كُِونfَ؛103 شْر هُُمْ بِاللّهِ إلِاَّ وَهُم مُّ Gوَمَا یُؤْمِنُ أكَْثَر
و بیشترش��ان به خدا ایمان نمی‌آورند جز این‌كه ]با او 

چیزی را[ شریك گیرند.

و این وعده خداوند اس��ت به این‌كه زمین تصفیه‌شده 
و خالص در اختیار مؤمنین قرار می‌گیرد، روزی كه در 

آن به حقیقت غیرخداوند پرستش نشود.104

اگر بر اس��اس توضیحات یادشده بپذیریم كه بسته شدن باب 



ري
ذي

ه‌پ
وب

و ت
  4

دي
مه

ام 
ام

37

توبه به دوران قیام به شمش��یر و نه مرحله هدایت و روش��ن‌گری مربوط می‌شود، تعارض 
از میان روایات رخت برخواهد بست و اشكالات دیدگاه بسته‌شدن باب توبه پاسخ مناسب 

خواهند یافت؛ زیرا:
1. مجموع��ه احادیث��ی كه بر گش��وده بودن ب��اب توبه در عصر ظه��ور و تلاش امام 
مهدی4 برای هدایت انس��ان‌ها دلالت داش��تند، به مرحله روش��ن‌گری و هدایت ناظر 
هستند؛ در حالی كه بسته شدن باب توبه به مرحله قیام به شمشیر مربوط است. پس میان 

این دو دسته روایت تعارض وجود ندارد.
2. بر اس��اس ضابطه كلی در باب توبه، توبه حقیقی بدون هیچ قید و ش��رطی پذیرفته 
می‌ش��ود و دلیل اینك‌ه با آشكار شدن نش��انه‌های عذاب الهی و مرگ، فرصت توبه پایان 
می‌یابد، واقعی نبودن توبه است. روایاتی كه بر بسته‌شدن باب توبه در عصر ظهور دلالت 
دارند، با این معیار كلی هم‌آهنگ هستند؛ زیرا شمشیر مجازات امام مهدی4 از مصادیق 
عذاب الهی است كه طبق ضابطه كلی با آشكار شدن نشانه‌های آن، توبه پذیرفته نمی‌شود 
و دلی��ل پذیرفته نش��دن ایمان و توبه در ح��ال قرارگرفتن در چنی��ن وضعیتی، تصنعی و 

ظاهری بودن آن است.
3. در پاس��خ به اش��كال سومی كه به دیدگاه بسته ش��دن باب توبه شد، می‌توان گفت 
كه این اش��كال بر این پایه اس��توار بود كه بس��ته ش��دن باب توبه بر انسان‌های منحرف 
عص��ر غیبت كه از هدایت‌های امام ظاهر بی‌بهره‌‌اند مس��تلزم بدت��ر بودن وضعیت آنها از 
انس��ان‌های عصر ظهور است كه از روش��ن‌گری‌های امام ظاهر بهره‌مند هستند؛ در حالی 
كه طبق تفسیری كه برای حل تعارض گفته شد، بسته شدن باب توبه ظاهری و تصنعی 
برای كس��انی اس��ت كه حضور امام را درك كرده‌اند و از هدایت‌های او بهره‌مند شده‌اند. 
افزون بر اینك‌ه بر قوم عاد، ثمود و با آش��كار شدن نشانه‌های عذاب الهی باب توبه بسته 
شد و آنها مشمول عذاب الهی شدند و این مطلب با بسته‌شدن باب توبه با طلوع خورشید 
از مغرب هیچ تعارضی ندارد. بنابراین، میان بسته شدن باب توبه بر ستم‌گران و كافران با 
قیام بر شمشیر امام مهدی4 كه مایه عذاب و نعمت الهی است و بسته شدن باب توبه 

با طلوع خورشید از مغرب هم هیچ منافاتی وجود نخواهد داشت.
4. اش��كال چهارم را نیز می‌توان چنین پاس��خ داد كه حضور غیرشیعیان در دولت امام 

مهدی4، به مرحله روشن‌گری و هدایت مربوط می‌شود نه مرحله قیام به شمشیر.
آن‌چه برای حل تعارض گفته ش��د، تفس��یری دیگر از نخستین حدیث از چهار حدیثی 
بود كه بر بس��ته ش��دن باب توبه با ظهور امام مهدی4 دلالت میك‌ردند و از میان این 
چهار روایت، تنها در حدیث نخست بسته شدن باب توبه مربوط به دوران قیام به شمشیر 
امام مهدی4 دانسته شده بود و روایات دیگر از این نكته خالی بودند. می‌توانیم با معیار 
قراردادن حدیث نخست كه سندی بهتر از دیگر روایات دارد و از باب حمل مطلق بر مقید، 

روایات دیگر را نیز بر همین معنا حمل نماییم.
تذكر این نكته ضروری است كه از بسته شدن باب توبه در دوران قیام به شمشیر امام 

میان مرحله ظهور امام 
مهدی4 و مرحله 
قیام به شمشیر آن 
حضرت، تفاوت وجود 
دارد و مرحله ظهور 
كه زمان روشن‌گری و 
هدایت است، بر مرحله 
قیام مسلحانه تقدم 
دارد تا هلاك شدگان 
با دلیلی روشن هلاك 
گردند و زنده شدگان 
با دلیلی واضح زنده 
بمانند
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مهدی4 نباید خون‌ریزی و خشونت‌طلبی آن حضرت را نتیجه 
گرفت؛ زیرا اولًا هم‌چنان كه در جای خود ثابت ش��ده است، در 
س��ایه تلاش‌های بی‌وقفه امام مه��دی4 و یاران مخلص آن 
حضرت در دوران روشن‌گری و هدایت، اكثریت جامعه جهانی كه 
از فطرت‌های پاك و حق‌جو برخوردارند، دعوت امام مهدی4 
را لبی��ك می‌گویند و مش��تاقانه از سرچش��مه زلال هدایت‌های 
ایش��ان خواهند نوش��ید. تعبیراتی هم‌چ��ون: »لا یبقی كافر إلّا 
آمن و لا طالح إلّا صل��ح؛105 كافری نمی‌ماند مگر اینك‌ه ایمان 
می‌آورد و ب��دكاری نمی‌ماند مگر اینك‌ه به نیكی‌ها رومی‌کند.« 

این وضعیت عمومی و فراگیر را ثابت می‌کنند.
ثانیاً بسته ش��دن باب توبه به اقلیتی از جامعه جهانی مربوط 
می‌شود كه علی‌رغم وجود زمینه‌های مناسب برای بهره‌مندی از 
هدایت‌های امام مهدی4 لجوجانه حقیقت را انكار میك‌نند و 
علی‌رغم مكنون��ات قلب خود، به ایمان و توبه تظاهر می‌نمایند. 
آش��كار اس��ت كه نبود برخورد كوبنده با چنی��ن افراد پلیدی که 
جناثت باطن و پلیدی سرشت آنها را می‌توان از لجاجت و تمردی 
دریافت كه در برابر حقیقت دارند. در درازمدت، ثمری جز متزلزل 
ش��دن پایه‌های حكومت مهدوی نخواهند داشت؛ سرنوشتی كه 
تمام حكومت‌های عادلانه تاریخ به جهت مهیا نبودن زمینه‌های 

برخورد قاطع با خطر نفاق، دچار آن شدند.
به راستی آیا پذیرفته نشدن توبه ظاهری و ساختگی تعدادی 
حق‌گریز، یا رها كردن آنها و تباه‌شدن جامعه سالم فضلیت‌مداری 
كه كعبه آمال تمام انبیا و اولیا بوده و تمام حق‌طلبان عالم برای 

تحققش لحظه‌شماری كرده‌اند، حكیمانه است؟
2. دومین راه برای حل تعارض روایات یاده ش��ده این اس��ت 
که بگوییم دو روایات نخستی که بر بسته شدن باب توبه دلالت 
می‌کردند و یكی از آنها اعتبار داش��ت، در مقام تفس��یر این آیه 

شریفه بودند:

نُهَا لَمْ  Gیَ��وْمَ یَأْتِی بَعْضُ آیاتِ رَبِّكَ لَا یَنفَعُ نَفْسً��ا إیِمَا
نِهَا خَیراfً؛ تَكُنْ آمَنَتْ مِن قَبْلُ أوَْ كَسَبَتْ فِی إیِمَا

]اما[ روزى كه پاره‏اى از نشانه‏هاى پروردگارت ]پدید[ 
آید، كس��ى كه قبلًا ایمان نیاورده ی��ا خیرى در ایمان 
آوردن خ��ود به دس��ت نیاورده، ایمان آوردنش س��ود 

نم‏ىبخشد.

بی‌گمان اگر قرآن از بسته شدن باب توبه برای مشاهده‌کنندگان 
برخی از آیات الهی سخن می‌گوید، منظور کسانی نیستند که به 
دلی��ل جهل به حقیق��ت و به تعبیر دقیق‌تر اس��تضعاف، به مرام 
باطلی دل بس��ته‌اند و یا مسیر باطلی را پیموده‌اند، بلکه موضوع 
آیه، ویژه کس��انی اس��ت که پس از تمام ش��دن حجت و آشکار 
گشتن حقیقت، از س��ر عناد و گردن‌کشی بر آیین انحرافی خود 
اصرار می‌ورزند و در وادی نیکی قدم نمی‌گذارند. بر این اساس، 
روایتی که در تفس��یر این آیه وارد شده است نیز تنها به کسانی 
برمی‌گ��ردد که با وجود آگاهی از حقانی��ت امام مهدی4، آن 
حض��رت را ان��کار می‌نمایند و یا در ورطه رفتارهای ناشایس��ت 
فرومی‌غلطن��د. در نتیجه با ظهور امام مهدی4. باب توبه تنها 
بر غیرش��یعیانی بسته می‌ش��ود که در عصر غیبت، حقانیت امام 
مهدی4 را بس��ان آفتاب ببیند اما از س��ر عناد از آن روی بر 
بتابند. ش��یعیان آگاهی که در عصر غیبت می‌زیند اما بر صحیفه 
اعمال خود رفتار نیکی ثبت نمی‌کنند، نیز چنین هستند. این عده 
که جز اندکی از جمعیت انبوه عصر غیبت نیس��تند، شایس��تگی 
زیستن در دولت کریمه مهدوی را نخواهند داشت اما افرادی که 
ن��ه لجوجانه بلکه جاهلانه به امام مهدی4 باور ندارند و یا به 
رفتارهای ناشایس��ت آلوده‌اند، هم‌چنان می‌توانند با تغییر مسیر و 

جبران گذشته، از چشمه‌سار زلال فیوضات مهدوی بنوشند.
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بسته شدن باب توبه 
به اقلیتی از جامعه 
جهانی مربوط می‌شود 
كه علی‌رغم وجود 
زمینه‌های مناسب برای 
بهره‌مندی از هدایت‌های 
امام مهدی4 
لجوجانه حقیقت 
را انكار میك‌نند و 
علی‌رغم مكنونات قلب 
خود، به ایمان و توبه 
تظاهر می‌نمایند. 

نتیجه
اگر راه‌حل‌هایی که برای جمع میان این دو دس��ته از روایات بیان گشت، پذیرفته شود، 
تعارضی که میان آنها به چشم می‌خورد، برطرف خواهد شد و هر دو دسته‌ از روایات، ملتزم 
خواهند بود. اما اگر راه‌حل یادش��ده پذیرفته نش��ود و تعارض میان آنها پابرجا باشد، ترجیح 
با روایاتی اس��ت که باب توب��ه را در عصر ظهور هم‌چنان مفت��وح می‌دانند و علم روایات 
بسته‌ش��دن باب توبه را باید به اهل آن واگذار كرد؛ زیرا فرضیه بس��ته ش��دن باب توبه را 
تنها س��ه روایت غیرمعتبر و یک روایت معتبر تأیید می‌کنند، اما فرضیه مقابل را علاوه بر 
هم‌آهنگی با معیار توبه‌پذیری در قرآن، پنج دس��ته از روایات نیز تأیید می‌نمایند: روایاتی 
که به توبه‌پذیری امام مهدی4 تصریح داش��تند؛ روایاتی كه از دعوت عموم انس��ان‌ها 
توسط امام مهدی4 سخن می‌گفتند؛ روایاتی که بر پاسخ مثبت انسان‌ها به این دعوت 
دلالت داش��تند؛ روایات طلوع خورشید از مغرب و روایاتی که از وجود غیرشعیان در دوران 
میانی حكومت مهدوی س��خن می‌گفتند. این دسته که بر ده‌ها روایت مشتمل بود، هم به 
لحاظ کثرت روایات و هم به لحاظ اش��تمال بر تعداد بیش��تری از احادیث معتبر، بر روایات 

فرضیه بسته شدن باب توبه ترجیح دارند.
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پی نوشت ها:  

1. سوره مائده، آیه39.
2 . سوره انعام، آیه54.
3 . سوره زمر، آیه53.

4 . الميزان، ج3، ص341، انتشارات مؤسسه نشر اسلامی.
5 . همان، ج7، ص105.

6 . سوره غافر، آیه‌44 ـ 45.
7 . سوره یونس، آیه‌90 ـ 91.

8 . الميزان، ج4، ص241.
9 . سوره نساء، آیه17ـ 18.
10 . الميزان، ج4، ص239.

11 . همان، ص240.
12 . همان.

13 . محمّد بن یعقوب كلینی، الکافي، ج2، ص44، چاپ چهارم: انتشارات دارالکتب 
الاسلامیه، 1365شمسی.

14 . سوره انعام، آیه28.
15 . روضة الكافي، ص80، روایت37.

16 . نعمانی، الغيبة، ص283، باب15، روایت یکم و دوم، انتشارات مکتبة الصدوق، 
تهران. سند معتبر این حدیث به این صورت است:

أخبرنا أحمد بن محمّد بن س��عید ابن‌عقده قال حدّثنا علیّ بن الحس��ن التیملی  	
من كتابه حدّثنا العبّاس بن عامر بن رباح الثقفی، عن موسی بن بكر، عن بشیر 

بن النبال.
درباره وثاقت احمد بن محمّد بن س��عید نك: ش��یخ طوسی، الفهرست، ص73،  	

چاپ اول: انتشارات مؤسسة النشر الفقاهه، 1417قمری.
درباره وثاقت علی ‌بن ‌حسن نك: نجاشی، رجال، ص257، چاپ پنجم: انتشارات  	

مؤسسه نشر اسلامی، 1416قمری.
درباره وثاقت عباس بن عامر نك: همان، ص281. 	

درباره وثاقت موسی بن بكر نك: ابوالقاسم خویی، معجم رجال الحديث، ج20،  	
ص33، چاپ پنجم: 1413قمری.

درباره وثاقت بش��یر بن النبال نك: محمّدتقی شوش��تری، قاموس الرجال، ج2،  	
ص356، چاپ س��وم: انتش��ارات مؤسسه نشر اس�المی، 1425قمری؛ عبدالله 
مامقانی، تنقيح المقال، ج12، ص368، چاپ اول: انتش��ارات مؤسس��ه آل‌البیت، 

1423قمری.
17 . حس��ن بن س��لیمان، مختصر بصائر‌الدرج��ات، ص11، چاپ اول: انتش��ارات 

حیدریه، نجف اشرف 1370قمری.
18 . محمّد بن حسن بن صفار، بصائر الدرجات، ص512، انتشارات مؤسسه اعلمی، 

تهران1362شمسی.
19 . محمّد بن مس��عود عیاشی، تفسير‌العياش��ي، ج1، ص183، روایت82، انتشارات 

المکتبة العلمیة الاسلامیه، تهران.
20 . نعمان��ی، الغيب��ة، ص281، باب 14، ص67. س��ند این حدی��ث به این صورت 

است.
أخبرنا أحمد بن محمّد بن س��عید عن هؤلاء الرجال الأربعه )محمّد بن المفضّل  	

و س��عدان بن إس��حاق بن سعید و أحمد بن الحسین بن عبدالملك و محمّد بن 
أحمد بن الحس��ن( عن ابن‌محبوب و أخبرنا محمّد ‌ب��ن ‌یعقوب كلینی ابوجعفر 
قال: حدّثنی علی بن إبراهیم بن هاشم عن ابیه قال و حدّثنی محمّد بن عمران 
قال حدّثنا أحمد بن محمّد بن عیسی قال و حدّثنی علیّ بن محمّد و غیره عن 
س��هیل بن زیاد جمیعاً عن الحس��ن بن محبوب و حدّثنا عبدالواحد بن عبدالله 
الموصل��ی عن ابی‌علی أحمد بن محمّد بن ابی‌ناش��ر ع��ن أحمد بن هلال عن 

الحسن بن محبوب عن عمرو بن ابی‌المقدام عن جابر بن یزید الجعفی.
درباره وثاقت احمد بن محمّد، نك: الفهرست، ص68. 	

درباره وثاقت احمد بن حسین بن عبدالملك، نك: همان، ص67. 	
درباره وثاقت حسن بن محبوب، نك: رجال طوسي، ص334، انتشارات مؤسسه  	

نشر اسلامی، 1415قمری.
درباره وثاقت عمرو بن ابی‌المقدام، نك: معجم رجال الحديث، ج14، ص82. 	

درباره وثاقت جابر بن یزید جعفی، نك: همان، ج4، ص344. 	
21 . تفسير عياشي، ج1، ص65.

22 . شیخ مفید، ارشاد، ج2، ص382.
23 . تفسير عياشي، ج2، ص57.

24 . همان، ص58.
الوف��اء،  مؤسس��ة  انتش��ارات  دوم:  چ��اپ  ص308،  ج52،  بحارالأن��وار،   .  25

بیروت1403قمری.
26 . علی كورانی، معجم احاديث الامام المهدي4، ج3، ص380.

27 . روضة الكافي، ص227، روایت288. سند این روایت به این صورت است:
ع��دّة من أصحابن��ا، عن أحمد بن محمّد، عن ابن‌محبوب، عن الأحول عن س�الم 

المستنیر.
درباره وثاقت احمد بن محمّد، نك: رجال طوسي، ص332. 	

درباره وثاقت‌ حسن بن محبوب، نك: همان، ص334. 	
درباره وثاقت الاحول، نك: رجال نجاشي، ص 325. 	

درباره وثاقت سلام بن المستنیر، نك: معجم رجال الحديث، ج9، ص181. 	
28 . تفسير عياشي، ج2، ص60.
29 . بحارالأنوار، ج52، ص388.

30 . همان، ص387.
31 . » عذاب خود را به هر كس بخواهم م‏ىرسانم، و رحمتم همه چیز را فرا گرفته 
اس��ت؛ و به زودى آن را براى كسانى كه پرهیزگارى مك‏ىنند و زكات م‏ىدهند 
و آنان كه به آیات ما ایمان م‏ىآورند، مقرر م‏ىدارم.«همانان كه از این فرستاده، 
پیامبر درس نخوانده ـ كه ]نام[ او را نزد خود، در تورات و انجیل نوشته م‏ىیابند 
ـ پیروى مك‏ىنند؛ ]همان پیامبرى كه[ آنان را به كار پس��ندیده فرمان م‏ىدهد، 
و از كار ناپس��ند باز م‏ىدارد، و براى آنان چیزه��اى پاكیزه را حلال و چیزهاى 
ناپاك را بر ایش��ان حرام م‏ىگرداند، و از ]دوش[ آن��ان قید و بندهایى را كه بر 
ایشان بوده است برم‏ىدارد. پس كسانى كه به او ایمان آوردند و بزرگش داشتند 
و یاریش كردند و نورى را كه با او نازل ش��ده اس��ت پیروى كردند، آنان همان 

رستگارانند.« )سوره اعراف، آیه‌ 156 و 157(
32 . اصول كافي، ج1، ص429، روایت83. سند این حدیث به این صورت است:
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عدّة من أصحابنا عن أحمد بن محمّد بن ابی‌نصر عن حمّاد بن عثمان عن ابی‌عبیدة الحذّاء. 	
درباره وثاقت احمد بن محمّد، نك: الفهرست، ص61. 	

درباره وثاقت حماد بن عثمان، نك: رجال نجاشي، ص143. 	
درباره وثاقت ابی‌عبیده الحذاء، نك: همان، ص170. 	

33 . سوره حدید، آیه17.
34 . ش��یخ صدوق، كمال‌الدين و تمام‌النعمة، ص668، انتش��ارات مؤسسه نشر اسلامی، 1405قمری. سند حدیث به 

این صورت است:
أخبرنی علیّ بن حاتم، قال حدّثنا حمید بن زیاد عمّ الحس��ن بن س��ماعة، عن أحمد بن الحس��ن المیثمی، عن  	

الحسن بن محبوب، عن مؤمن‌الطاق، عن سلام بن المستنیر.
درباره وثاقت علی بن حاتم، نك: رجال طوسي، ص432. 	
درباره وثاقت حمید بن زیاد، نك: رجال نجاشي، ص132. 	

درباره وثاقت الحسن بن سماعه، نك: همان، ص40. 	
درباره وثاقت احمد بن حسن، نك: همان، ص74. 	

درباره وثاقت حسن بن محبوب، نك: رجال طوسي، ص334. 	
درباره وثاقت مؤمن‌الطاق، نك: رجال نجاشي، ص325. 	

درباره وثاقت سلام بن مستنیر، نك: معجم رجال الحديث، ج9، ص181. 	
تذكر: در كتاب كمال‌الدين به جای الحس��ن بن س��ماعه، الحسن‌بن علی بن سماعه آمده است، اما این حدیث در  	
كتاب كنز تأويل‌الآيات از حمید بن زیاد از حس��ن بن س��ماعه روایت شده )بحارالأنوار، ج24، ص325( و نیز به 

قرینه راوی و مروی‌عنه، حسن بن سماعه صحیح است.
35 . بحارالأنوار، ج52، ص280.

36 . معجم احاديث الامام المهدي4، ج5، ص176.
37 . علی ‌بن ابراهیم قمی، تفسير قمي، ج1، ص158، چاپ سوم: انتشارات مؤسسه دارالکتاب، قم 1404قمری.

38 . تفسير عياشي، ج2، ص87.
39 . الغيبة نعماني، ص317، باب21، روایت یکم.

40 . همان، ص233، باب 13، روایت نوزدهم. سند این روایت به این صورت است:
أخبرنا علی بن الحس��ین، قال حدّثنا محمّد بن یحیی العطّار، عن محمّد بن حسّ��ان الرازی، عن محمّد بن علیّ  	

الكوفی، عن أحمد بن محمّد بن ابی‌نصر عن عاصم بن حمید الحنّاط عن ابی‌بصیر.
41 . همان، ص235، باب13، روایت22. سند این حدیث به این صورت است:

أخبرنا أحمد بن محمّد بن س��عید قال حدّثنا یحیی بن زكریّا بن ش��یبان، قال حدّثنا یوس��ف بن کلیب قال حدّثنا  	
الحسن بن علیّ بن ابی‌حمزه عن عاصم بن حمید الحنّاط، عن ابی‌حمزه ثمالی.

42 . همان، ص231، باب13، روایت چهاردهم. سند این حدیث به این صورت است:
أخبرنا علیّ بن الحس��ین، قال حدّثنی محمّد بن یحیی العطّار، عن محمّد بن حسّ��ان الرازی عن محمّد بن علیّ  	

الكوفی، عن أحمد بن محمّد بن ابی‌نصر، عن عبدالله بن بكیر، عن ابیه، عن زراره.
43 . جوهری، ج1، ص92، چاپ چهارم: انتشارات دارالعلم للملایین، بیروت 1407قمری.

44 . ابن‌منظور، ج1، ص233، چاپ اول: انتشارات ادب‌الحوزه، 1405قمری.
45 . فیروزآبادی، ج1، ص40، بی‌تا.

46 . الزبیدی، ج1، ص161، انتشارات المکتبة الحیاه، بیروت، بی‌تا.
47 . رجال نجاشي، ص338.

48 . علامه حلی، خلاصة الاقوال، ص401، چاپ دوم: انتشارات المطبعة الحیدریه، نجف اشرف 1381قمری.
49 . رجال، ص332.

50 . اختيار معرفة الرجال، ج2، ص823، انتشارات مؤسسه آل‌البیت، قم 1404قمری.
51 . رجال نجاشي، ص36.

52 . اختيار معرفة الرجال، ج2، ص827.
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53 . »]اما[ روزى كه پاره‏اى از نش��انه‏هاى پروردگارت ]پدید[ آید، كس��ى كه قبلًا 
ایم��ان نیاورده یا خیرى در ایمان آوردن خود به دس��ت نیاورده، ایمان آوردنش 

سود نم‏ىبخشد.« )سوره انعام، آیه158(
54 . كمال‌الدين، ص18.

55 . همان، ص357.
56 . » بگو: روز پیروزى، ایمان كس��انى كه كافر ش��ده‏اند س��ود نم‏ىبخشد و آنان 

مهلت نم‏ىیابند.« )سوره سجده، آیه29(
57 . ش��رف‌الدین اس��ترآبادی، تأوي��ل الآي��ات الظاه��ره، ج2، ص445، چاپ اول: 
انتش��ارات مدرس��ه الامام المهدی، قم 1366شمسی. س��ند این حدیث به این 

صورت است:
ق��ال محمّد بن العبّاس، حدّثنا الحس��ین بن عامر، عن محمّد بن الحس��ین بن  	

ابی‌الخطّاب عن محمّد بن سنان عن ابی‌درّاج.
58 . طبرسی، الاحتجاج، ج2، ص334، انتشارات دارالنعمان.

59 . تفسير قمي، ج2، ص205.
60 . تأويل الآيات، ج2، ص478.

61 . الاحتجاج، ج2، ص318.
62 . معجم رجال الحديث، ج17، ص169.
63 . سند این حدیث به این صورت است:

حدّثنا المظفّر بن جعفر بن المظفّر العلوی السمرقندی ـ رضی‌الله‌عنه ـ قال حدّثنا  	
محمّد بن جعفر بن مس��عود و حیدر بن محمّد بن نعیم الس��مرقندی جمیعاً عن 
محمّد بن مسعود العیّاشی قال حدّثنی علیّ بن محمّد بن شجاع عن محمّد بن 

عیسی عن یونس‌بن عبدالرحمن عن علیّ بن ابی‌حمزه عن ابی‌بصیر.
درباره وثاقت حیدر بن محمّد بن نعیم، نك: رجال طوسي، ص420. 	

درباره وثاقت محمّد بن مسعود، نك: رجال نجاشي، ص350. 	
درباره وثاقت محمّد بن عیسی، نك: همان، ص333. 	

درباره وثاقت یونس بن عبدالرحمن، نك: همان، ص446. 	
درباره وثاقت ابی‌بصیر، نك: همان، ص441. 	

64 . همان، ص249.
65 . قاموس الرجال، ج1، ص71.

66 . معجم رجال الحديث، ج13، ص158.
67 . كمال‌الدين، ص18 و 30.

68 . درباره وثاقت وی، نك: رجال طوسي، ص334.
69 . درباره وثاقت وی، نك: الفهرست، ص151.

70 . درباره وثاقت وی، نك: خلاصة الاقوال، ص70.
71 . درباره وثاقت وی، نك: رجال نجاشي، ص260.
72 . درباره وثاقت وی، نك: خلاصة الاقوال، ص49.
73 . درباره وثاقت وی، نك: رجال نجاشي، ص326.

74 . درباره وثاقت وی، نك: همان، ص261.

75 . درباره وثاقت وی، نك: همان، ص176.

76 . درباره وثاقت وی، نك: همان، ص334.

77 . سوره انعام، آیه158. 
78 . الميزان، ج7، ص386 ـ 387.

79 . ش��یخ صدوق، التوحيد، ص266، انتش��ارات جامعه مدرس��ین حوزه علمیه قم، 
1378شمسی.

80 . كمال‌الدين، ص527.
81 . سوره توبه، آیه102.
82 . سوره انعام، آیه158.

83 . الميزان، ج7، ص385.
84 . سوره سجده، آیه29.
85 . سوره اسراء، آیه15.
86 . سوره طه، آیه134.

87 . بحارالأنوار، ج57، ص213.
88 . الميزان، ج7، ص392.

89 . اصول كافي، ج5، ص10.
90 . صحيح مسلم، ص21، انتشارات دارالفکر، بیروت.

91 . الميزان، ج7، ص391.
92 . مجمع البيان، ج4، ص201، انتشارات مؤسسة الاعلمی، بیروت 1415 قمری.

93 . الميزان، ج4، ص241.
94 . الکافي، ج1، ص408. سند این حدیث به این صورت است:

محمّد بن یحیی عن احمد بن محمّد عن ابن‌محبوب عن عمر بن یزید. 	
درباره وثاقت محمّد بن یحیی، نك: رجال نجاشي، ص353. 	

درباره وثاقت احمد بن محمّد، نك: همان، ص82. 	
درباره وثاقت ابن‌محبوب، نك: رجال طوسي، ص334. 	

درباره وثاقت عمر بن یزید، نك: همان، ص339. 	
95 . الکافي، ج1، ص47. سند این حدیث به این صورت است:

محمّد بن یحیی عن أحمد بن عیس��ی عن ابن‌محبوب عن هشام بن سالم عن  	
ابی‌خالد الكابلی.

درباره وثاقت هشام بن سالم، نك: رجال نجاشي، ص434. 	
درباره وثاقت ابی‌خالد الكابلی، نك: س��یدعلی بروج��ردی، طرائف المقال، ج2،  	
ص45، چ��اپ اول: انتش��ارات کتاب‌خانه آیة‌الله العظمی مرعش��ی نجفی، قم 

1410 قمری.
96 . معجم احاديث الامام المهدي4، ج1،‌ ص531.

97 . نعمانی، الغيبة، ص237، باب13، روایت26.
98 . سوره انفال، آیه42.

99 . همان، ص238، باب15، روایت یکم.
100 . سوره صف، آیه9.

101 . سوره انبیاء، آیه105.
102 . سوره نور، آیه55.

103 . سوره یوسف، آیه106.
104 . الميزان، ج2، ص66.

105 . بحارالأنوار، ج44، ص21.




