
تأثیر ادعای مهدویت در ایجاد 
دولت مشعشعیان

 مختار اصلانی
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چکیده
مشعشعیان دولتی است که با ادعای مهدویت شکل گرفت. مؤسس این دولت سیدمحمد بن 
فلاح از علمای حوزه حله بود که در سال 828 قمری ادعای مهدویت نمود و با این ادعا توانست 
نظر بیشتر قبایل خوزستان را به خود جلب کند. وی بعد از جنگ‌های متمادی توانست در 
سال 845 قمری در شهر هویزه حکومت تشکیل دهد. صفویان در سال 914 قمری به حکومت 
مستقل آنان یورش بردند و از آن زمان به بعد، بیش از دویست‌سال به صورت حکم‌رانان تابع 

بر این منطقه حکومت کردند.

واژگان کلیدی
مشعشعیان، دولت، مهدویت، سیدمحمد، مهدی، ظهور، جنبش.
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مقدمه
اندیش��ه مهدویت که از صدر اس�الم تاکنون همواره در جامعه اسلامی مطرح بوده، در 

طول تاریخ، دچار آسیب‌های فراوانی مانند مدعیان دروغین مهدویت، شده است.
ق��رن نهم قم��ری در تاریخ فعالیت گروه‌ها و جنبش‌ها با گرایش‌های ش��یعی، اهمیت 
بسیاری دارد که می‌توان صفویان و مشعشعیان را از زمره این حرکت‌ها به حساب آورد. از 
جنبش‌های یادشده، صفویان و مشعشعیان به تشکیل حکومت موفق شدند، با این تفاوت 
که حکومت مشعش��عیان برخلاف صفویان فراگی��ر و دیرپا نبود؛ چون بعد از مدتی مغلوب 

صفویان شدند و حیاتشان به شکل فرمان‌روایی وابسته و پیرو صفویان ادامه یافت.
مشعشعیان از سال 828 قمری به‌طور رسمی فعالیت خود را آغاز کردند و در سال 845 
در منطقه خوزس��تان و شهر هویزه به حکومت رسیدند که با یورش صفویان در سال 914 
قمری به حکومت مس��تقل آنها پایان داده ش��د و از آن زمان به بعد بیش از دویست‌سال 

به‌صورت حکم‌رانان تابع بر این منطقه حکومت کردند.
جنبش مشعشعیان، خیزشی قدرت‌طلبانه در سدۀ نهم در منطقه بین‌النهرین و خوزستان 
به‌ش��مار می‌آید که همواره از دو بعُد اجتماعی و اعتقادی، مورد توجه بوده اس��ت. در این 
مقاله ماهیت اعتقادی آنان با تأمل بر محوریت اصل مهدویت و تأثیر آن در پذیرش افکار 

سیدمحمد بحث و بررسی خواهد شد.
کتاب کلام المهدي س��یدمحمد بن فلاح رهبر این جنب��ش، کهن‌ترین، موثق‌ترین و 
مهم‌ترین منبع در موضوع مشعش��عیان به‌ش��مار می‌آید. حجم گسترده‌ای از این کتاب را 
مسائل اعتقادی با محوریت جایگاه نیابت سیدمحمد در اندیشه مهدویت به خود اختصاص 
داده اس��ت.1 از این کتاب دو نس��خه خطی یکی در کتاب‌خانه آیة‌الله مرعش��ی و دیگری 
در کتاب‌خان��ه مجلس وجود دارد. تاريخ غياثي نوش��ته فتح‌الله بغدادی کتاب دیگر در این 
موضوع اس��ت که نویس��نده آن به س��بب نزدیکی به حوادث مشعش��عیان، در این مورد 
گزارش‌های منحصربه‌فردی می‌دهد.2 از آن‌جایی که این دو کتاب به‌طور کامل در اختیار 
عموم قرار ندارد، کتاب مجالس‌المؤمنين قاضی نورالله، نزدیک‌ترین و موثق‌ترین مأخذ در 
مورد مشعشعیان به‌ش��مار می‌آید. کتاب‌های دیگری مثل تاريخ مشعشعيان سیدعلی‌خان، 
تذکره شوشتر سیدعبدالله، تاريخ کبير جعفری و پژوهش‌هایی مثل »مشعشعیان« کسروی 

و علی رنجبر در این موضوع بسیار راه‌گشا هستند.

اوضاع سیاسی، اجتماعی و فرهنگی خاستگاه مشعشعیان
دوره هلاکوخان آغاز مرحله دیگری از یورش مغولان به‌شمار می‌آید که چنگیز از سال 
618 قمری آغاز کرده بود. یورش هلاکو در نهایت به اضمحلال دو کانون مهم سیاس��ی 
ـ مذهبی اس��ماعیلیان در الموت و خلفای عباس��ی در بغداد انجامید که هریک آثار مهمی 
در حوزه اعتقادی ـ سیاسی به‌جای گذاشته بودند. مرکزیت دینی و سیاسی با سقوط بغداد 
دچار خدشه و تحول گردید و با سقوط الموت، اسماعیلیان از پیش‌گامان مبارزه نظامی در 
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حوزه تشیع کنار نهاده شدند.3
بی‌ثباتی سیاسی هم‌راه با بی‌ثباتی مذهبی، وجه بارز این دوره 
بوده است؛4 چون این دوره رسمیت مذهب اهل‌سنت پایان یافت 
و فرصت بی‌س��ابقه‌ای برای ش��یعه دوازده‌امامی برای رس��میت 
دادن به مذهب خود به‌حس��اب می‌آید. برخی از نویس��ندگان، از 
این دوره به اشتباه با عنوان »اسلام ایرانی« و »اسلام مغولان« 
ی��اد می‌کنن��د.5 درگیری‌ها، نابه‌س��امانی‌ها، ظهور سلس��له‌های 
محل��ی و قوم��ی ـ قبیله‌ای موجود در فاصله می��ان ایل‌خانان تا 
تیموریان، نشان از هم‌گسیختگی سیاسی و اوج پراکندگی دارد؛ 
به‌طوری که در هرگوشه‌، فرمان‌روای مستقلی حکومت می‌کرد. 
بروز درگیری قراقویونلوها و آق‌قویونلوها و کشمکش‌های میان 
آنها حتی حکومت آنان بر بخش‌های جنوبی منطقه خوزستان و 
جنوب ش��رقی عراق عرب، آشفتگی و کشاکش قدرت‌ها در نبود 

یک حکومت قدرت‌مند مرکزی را نشان می‌دهد.
در نگرش��ی کل��ی به قرن‌های هش��تم و نهم هج��ری، باید 
اعت��راف کرد که مرزه��ای سیاس��ی ثباتی نداش��ت. آمدورفت 
حکومت‌های مختلف و فترت مداوم آنها، زمینه مس��اعد برآمدن 
جنبش‌های اجتماعی را فراهم آورده بود. این جنبش‌ها، عمدتاً از 
یک‌سو از نابه‌س��امانی‌های اقتصادی و اجتماعی ناشی می‌شدند 
و از س��وی دیگر، ب��ر جریان فکری و اعتق��ادی جدیدی مبتنی 
بودند که از تداخل بدعت‌آل��ود مذاهب و مکاتب موجود به‌وجود 
آمده ب��ود. حرکت‌های فک��ری و عقیدتی هم‌چون س��ربداران، 
حروفیان، اهل‌حق، نوربخش��یان و حتی صفویان، همگی زاییده 
این آمیزش‌های مذاهب بودند که هرکدام به نوعی می‌توانستند 
الگوی مناس��بی برای جنبش‌های مبتنی بر اصول و آرمان‌های 
مذهبی مثل مشعشعیان باش��ند؛ به‌ویژه اهمیت تأثیر آموزه‌های 
غلط س��یدمحمد نوربخش و به‌خصوص فرقه اهل‌حق بر شاکله 

جنبش مشعشعیان کاملًا آشکار است.6
و  تیموری��ان  ک��ه  همان‌ط��ور 

قراقویونلوها در دو جبهه شمال 
و  ش��رقی 

ش��مال غرب ایران همواره در کش��اکش بودن��د، عراق عرب و 
خوزستان نیز درگیری‌های منطقه‌ای داشتند. افزون بر این، بغداد 
مرکز عراق ع��رب نیز با اختلافات درون��ی قراقویونلوها روبه‌رو 
بود. به‌هرحال، هنگامی‌که خوزس��تان به مرکزیت شوشتر تحت 
فرمان تیموریان بود و هویزه تحت حکومت شوش��تر قرار داشت 
و بخش‌های گس��ترده‌ای از عراق عرب هم‌چون بغداد و حله در 
فرمان حکومت قراقویونلوها7 بود، س��یدمحمد بن ‌فلاح، خیزش 
مشعش��عیان را در منطقه جزیره )میان واس��ط و هویزه( رهبری 
می‌کرد که در این اوضاع نابه‌س��امان با تصرف هویزه در س��ال 

845 قمری نخستین مرکزیت حکومت مشعشعی به‌وجود آمد.

حوزه فعالیت مشعشعیان
منطق��ه تکاپوی مشعش��عیان به‌صورت گس��ترده از غرب به 
بصره و واس��ط منتهی می‌ش��د و از ش��مال تا ح��دود بغداد و از 
شرق به ش��هر بهبهان می‌رس��ید و حدود جنوبی آن به سواحل 
خلی��ج فارس منتهی می‌گردید. متصرفات نس��بتاً ثابت حکومت 
مشعشعیان از حومه واسط در غرب، تا شوشتر و دزفول در شرق 
ب��ود که مناطق میش��ان و هویزه در میان ای��ن مناطق از جمله 

مهم‌ترین بخش‌های آن حکومت محسوب می‌شدند.
با نگرش��ی سیاسی، قلمرو مشعشعیان را می‌توان به دو ناحیه 
جنوب ش��رقی عراق و شرق خوزستان تقسیم کرد. خوزستان در 
طول تاریخ ایران به ناحیه‌ای گفته می‌شده که امروزه نیز نامیده 
می‌ش��ود. این اس��تان از لحاظ جمعیتی، از دیرباز محل سکونت 
گروه‌های مش��خصی از اعراب، لر و س��اکنان مراکز ش��هری با 
ترکیب��ی از عنصر عرب و ایرانی بوده اس��ت.8 این منطقه که در 
زمانی به عربس��تان شهرت داشت، با قدرت‌ یافتن مشعشعیان و 
ج��ذب قبایل عرب حوزه میان روده��ای کرخه، دجله و فرات و 
اراضی میان ش��هرهای بصره، واس��ط، هویزه و... ، زمینه ایجاد 
امارتی عربی و نس��بتاً بزرگ فراهم ش��د؛ البته خود مشعشعیان 
پی��ش از آن‌که ب��ه وجهه قومی آن توجه کنن��د، به ویژگی‌های 
اعتق��ادی آنها توجه داش��تند و به این مناس��بت در 
نام‌ه��ای دولت مشعش��عی از تعابی��ری چون دولت 

مهدیه نیز استفاده می‌کردند.9
جن��وب عراق بخش��ی دیگر از منطقه فعالیت مشعش��عیان و 
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ش��هرهای واس��ط و هویزه از مناطق ثابت آنها به‌شمار می‌آمدند؛01 مخصوصاً هویزه که به 
مدت 79 سال مرکز حکومت مستقل مشعشعیان بود.11

در نگرش��ی اعتقادی، ساکنان این منطقه ش��یعه بودند. معیشت سخت، ارتباط محدود 
و س��اکنان بی‌دانش، زمینه باورهای غالی و جهت‌گیری‌ه��ای اجتماعی افراطی را موجب 
می‌ش��د و از آن‌جا که الگوه��ای موجود در منطقه هم در این جهت بودند، س��یدمحمد با 
تش��خیص درس��ت، در آغاز دعوت اعتقادی و اجتماعی خود، از اعمال و حرکات غریب و 
شیوه‌های شگفت‌آور اس��تفاده کرد. مستوفی، اهالی مناطق جنوب عراق مثل کوفه و حله 
را ش��یعه دوازده‌امامی می‌داند که ایمان به ظهور امام غایب در میان آنها بسیار جدی بود. 

او می‌گوید:
اهل آن‌جا شیعه اثناعشری‌اند... در کار مذهب به غایت متعصب هستند.21

ابن‌بطوطه نیز از تش��یع امامی آن منطقه یاد کرده و اش��تیاق آنها به امام زمان4 را 
متذکر می‌شود.31 وی وقتی از کوفه به طرف حله حرکت می‌کند می‌گوید:

در آن‌جا ش��هر زیبایی وجود داش��ت و چون مردم آن رافضی‌مذهب بودند، اکراه 
داشتم وارد شهر بشوم لذا در بیرون شهر منزل کردم.

از این‌رو س��یدمحمد با توجه به این اوضاع و به عبارتی دیگر با سوء‌استفاده از باورهای 
آنها، جنبش خود را از آن منطقه آغاز کرد.

سیدمحمد بن ‌فلاح و ادعای مهدویت
علی‌رغم بعضی تردیدها، ش��جره‌نامه س��یدمحمد در روایت قاضی نورالله به امام هفتم 
شیعیان می‌رسد. بر اساس این‌روایت، سیدمحمد بن فلاح، معروف به مهدی، فرزند هبةالله 
ب��ن حس��ن بن علی مرتضی بن س��ید عبدالحمید س��نابة بن ابوعلی فخ��ار بن احمد بن 
ابوالغنایم بن ابوعبدالله حسین بن محمد بن ابراهیم مجاب بن محمد صالح بن امام موسی 
کاظم7 اس��ت.41 زادگاه او واس��ط بود اما در حله و در مدرس��ه شیخ احمد بن ‌فهد که از 

اعاظم مجتهدان امامیه بود، آموزش دید.51
اش��اراتی گذرا درباره وضعیت اقتصادی خانواده سیدمحمد، وضعیت بسیار دشوار محیط 
رش��د او را نش��ان می‌دهد. از زمان مرگ پدرش خبری در دست نیست، اما در منابع آمده 
که مادرش زن تنگ‌دس��تی بوده که به فرزندش اجازه داد تا در حله و در مدرس��ه ابن‌فهد 
به فراگیری دانش دینی بپردازد. او در هفت‌س��الگی قرائت قرآن و مقدمات علم را آموخت 
و در مدرسه تمام اوقاتش را به درس و مطالعه می‌گذراند، به‌طوری که با جد و جهد تمام، 
در مدتی کوتاه به مراتب عالی در علم رسید.61 این میزان دانش‌آموختگی به هم‌راه حسن 
فضیلت، موجب ش��د تا اجازه تدریس در جایگاه استاد را در مواقع ضروری به‌دست آورد.71 
به قول س��یدعلی‌خان، ترقی او در »امور دنیوی و س��نت هاش��می و حمیت عربی« دیده 
می‌ش��د.81 پیوند شاگرد با استاد خود به‌دنبال ازدواج مادر سید با ابن‌فهد و هم‌چنین ازدواج 



j
¼

–
¼

¶

90

13
86

یز 
پائ

 / 
وم

س
ره 

شما
 / 

ول
ل ا

سا

سید با دختر شیخ مستحکم‌تر شد.
گرایش‌های درونی و متصوفانه سیدمحمد در کنار آموزش‌های 
علوم رسمی دینی از آغاز مشهود بود. قاضی نورالله در این مورد 

می‌نویسد:
جامع معقول و منقول بود و صوفی و صاحب ریاضت 
و مکاش��فه بود و آن‌چه از ظه��ور خود خبر می‌داد، از 

روی مکاشفه بود.

اعتکاف یک‌س��اله او در مسجد جامع کوفه سخنان قاضی را 
تأیید می‌کند:

در م��دت اعت��کاف، قوت او به‌جز اندک��ی از آرد جو 
نبود و بس��یار می‌گریست و چون کسی از سبب گریه 
او می‌پرسید می‌گفت: »به حال جماعتی می‌گریم که به 

دست من کشته خواهند شد«.91

از گزارش‌ها در مورد زندگی سیدمحمد، می‌توان استفاده کرد 
که این شخص افزون بر ش��ناخت علمی و ظاهری، به شناخت 
ش��هودی و باطنی نیز توجه جدی داشته است. از این‌رو در کنار 
علوم رسمی، به خودس��ازی‌های روحی و باطنی نیز می‌پرداخته 
و دس��تی هم در فقاهت داش��ته و از عوال��م درونی صوفیان هم 

بی‌خبر نبوده است.
محققان و پژوهش‌گران با اس��تناد به س��خنان قاضی نورالله 
و س��یدعلی‌خان، آغ��از فعالیت‌ه��ا و ادعاهای س��یدمحمد را به 
دس��ت‌یابی وی بر کتاب اس��تادش در »علوم غریبه و عجیبه و 
کرامات مهیبه« می‌دانند که از ره‌گذر آن، اعراب حدود خوزستان 
را مرید خود ساخت و تا آن‌جا پیش رفت که خود را به »مهدی« 
ملقب کرد.02 با دس��ت‌یابی سیدمحمد به این کتاب، پیروان وی 
»مرتکب امور خطیر چون شمش��یر تیز بر ش��کم نهادن و آن را 

خم کردن و دیگر اشیاء عجیبه می‌شدند«.12
اخب��ار در مورد ظهور س��یدمحمد متفاوت اس��ت، اما قاضی 
ن��ورالله از تاريخ غياث��ي نقل می‌کند که س��ال ادعای مهدویت 
س��یدمحمد )820 قمری( مصادف با قرانی22 بود که بر ظهور او 
دلالت می‌نمود.32 اما ب��ا توجه به این‌که منابع، روند آغاز تبلیغی 
س��یدمحمد را بر دست‌یابی وی به کتاب ابن‌فهد حلی می‌دانند و 
تاریخ وفات این عالم بزرگوار س��ال 841 قمری اس��ت، می‌توان 

گف��ت، اوج ادعاه��ای او به‌ویژه در اظهار مهدوی��ت، حدود این 
سال‌هاس��ت و ذکر س��ال‌های 820 و 828 قمری نشانه‌هایی از 
فعالیت‌های او را نمایان می‌س��ازد که به‌تدریج در سال‌های بعد 

شدت گرفت.
قاض��ی نورالله در عبارتی صریح می‌نویس��د که س��یدمحمد، 
مصاحب امرای آن نواحی )واسط( بود و زمانی‌که از او می‌خواستند 
در برنامه‌های تیراندازی شرکت کند، در پاسخ می‌گفت: »گاهی 
من تیران��دازی خواهم کرد که چندین کس پیش��اپیش تیر من 
دویده باش��ند« و در میان خانواده خود از »تسخیر عالم« سخن 
می‌راند که با عنوان »مهدی موعود« آن بلاد را تصاحب خواهد 
کرد. وقتی این ادعاها دگرباره به محضر ش��یخ رس��ید به قتل او 
فتوا داد. این س��خن قاضی )دگرباره( بیان‌گر س��ابقه سیدمحمد 
در ای��ن نوع ادعاهاس��ت. به‌هرحال س��ید با ترفن��دی خاص از 
م��رگ حتمی رهایی یاف��ت. او به امیرمنصور گفت: »من س��ید 
س��نی صوفی‌ام، به همین جهت ش��یعیان مرا دشمن می‌دارند و 
می‌خواهند مرا بکش��ند« و قرآنی از جیب خ��ود درآورد و به آن 
س��وگند خورد و منصور او را رها کرد. شبر دست‌رس سیدمحمد 
به کت��اب ابن‌فهد را رد نمی‌کند، ولی ادعاه��ای او را هم با این 
کتاب مرتبط نمی‌داند؛ چون کارهای س��ید در س��نت متصوفان 
صاحب‌کرامت خیلی بی‌س��ابقه نبوده اس��ت و حتی دانش او در 
مباحث »غریبه« و س��حر، با توجه ب��ه رواج این نوع نگرش در 
آن زمان، نمی‌تواند بعید باش��د. به‌علاوه تأثیر افکار متصوفانه و 

زاهدانه شیخ در سیدمحمد انکارناپذیر است.42

ماهیت فکری سیدمحمد
درباره ماهیت فکری و عقیدتی سیدمحمد از دو محور می‌توان 
بح��ث کرد: یک��ی مهدویت و دیگری الوهیت ک��ه در این‌جا به 
تبیین آموزه‌ه��ای او در باب مهدوی��ت می‌پردازیم. برای تبیین 
ماهیت فکری و عقیدتی وی، ابتدا از دو ش��خصیت تأثیرگذار در 
اندیش��ه س��ید یعنی احمد بن ‌فهد حلی و حافظ رجب برسی یاد 
می‌کنیم و این به آن معنا نیس��ت که آن دو ش��خصیت در طرح 
آموزه‌های الوهیت و یا مهدویت‌ پیش‌گام بودند، ولی تأثیر افکار 

اینها بر سید انکارناپذیر است.
احمد بن ‌محمد بن ‌فهد اس��دی معروف به ابن‌فهد از اکابر و 
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اعیان علمای امامیه قرن نهم هجری به‌ش��مار می‌آید.52 او در س��ال 756 قمری در شهر 
حله به دنیا آمد و بعد از پش��ت سر گذاش��تن دوران رشد و تحصیل، وارد حوزه علمیه حله 
ش��د و با تلاش و کوش��ش وصف‌‌ناپذیر به مثابه عالمی بزرگ در آس��مان حله درخشید.62 
او ه��م‌گام با فراگیری علوم و فن��ون دینی، به پالایش روح و تهذیب نفس هم پرداخت و 
در اث��ر همین مراقبت‌ها به مقامات عالیه روحی و معنوی دس��ت یافت.72 او در کنار رونق 
بخشیدن به حوزه حله به تربیت ده‌ها شاگرد جلیل‌القدر پرداخت و تألیفات بسیاری از خود 
به یادگار گذاش��ت و سرانجام در س��ال 841 قمری در 85 سالگی دار فانی را وداع کرد.82 
س��یدمحمد را نمی‌توان به مکتب فکری اس��تادش احمد بن فهد وفادار دانست ولی برخی 
آموزه‌های استاد، به‌ویژه گرایش‌های زاهدانه و باطنی او، زمینه شکل‌گیری فضای فکری 
س��ید را فراهم س��اخته بود و س��یدمحمد تنها به آن آموزه‌ها اکتفا نکرد و روندی را که از 
مدرسه شیخ در حله آغاز شده بود، با دیگر اندیشه‌های موجود ادامه داد و به عبارتی دیگر، 
زیرساخت آموزه‌های سیدمحمد، با تمایلات و گرایش‌های اعتقادی استادش در حله پیوند 
جدی داشت، اما مجموعه آموزه‌های سید در پیوند با همه اندیشه‌ها و جنبش‌هایی است که 
در آن روزگار جلوه نمودند. در مجموع ابن‌فهد، شخصیتی تأثیرگذار در شکل‌گیری افکار و 
عقاید سیدمحمد به‌شمار می‌آید و شاید بیشترین این اثر در بعُد درون‌گرایی و باطن‌اندیشی 
باش��د که سید با ترکیب این افکار با باور انتظار شیعیان، ادعاهایی کرد که خشم استادش 

را موجب شد.
رج��ب ‌بن ‌محمد بن ‌رجب معروف به حافظ برس��ی )متوف��ای 813 قمری( در یکی از 
قریه‌ه��ای حله به نام برس به دنیا آم��د.92 میرزاعبدالله افندی او را صاحب مهارت در علم 
اس��رار حروف و اعداد قلمداد می‌کند؛ به‌طوری ک��ه بخش مهمی از آثار وی در این زمینه 
نوش��ته شده اس��ت. افندی می‌گوید که از مش��ایخ معروف و اس��اتید برسی که در سلک 
شخصیت‌‌های شناخته ‌شده و موجه فقیهان شیعه باشند، آگاهی در دست نیست. بنابراین، 
آموزه‌های برس��ی را خارج از جریان غالب میان فقیهان قلمداد می‌‌نماید. اما تأکید می‌کند 

که غلو و فزون‌گویی وی در مرتبه الوهیت نبود.03 خوانساری می‌گوید:
برس��ی پایه‌های غالی‌گری را استوار کرد و از دایره شریعت محکم بیرون رفت و 

مذهب را برپایه تأویل‌های دل‌بخواه و تباه گذاشت.13

در گرایش افکار و عقاید سیدمحمد، میراث فکری حافظ برسی که تقریباً هم‌عصر سید 
بود، بی‌تأثیر نبوده اس��ت؛ مخصوصاً گرایش‌های غیرمعمول او در اس��رار و اس��ماء الهی و 

عالم غیب.

سیدمحمد و اندیشه مهدویت
مهدی‌گری و ادعای مهدویت در طول تاریخ اس�الم، قصه درازی دارد و افراد، گروه‌ها 
و فرقه‌ه��ای متعددی قبل از س��یدمحمد ای��ن را ادعا کرده بودند، ول��ی ادعای مهدویت 
س��یدمحمد یکی از ش��گفتی‌های روزگار به‌شمار می‌آید؛ چون تمام مدعیان دروغین تا آن 

از گزارش‌ها در مورد 
زندگی سیدمحمد، 
می‌توان استفاده کرد 
که این شخص افزون 
بر شناخت علمی و 
ظاهری، به شناخت 
شهودی و باطنی نیز 
توجه جدی داشته 
است. از این‌رو در 
کنار علوم رسمی، به 
خودسازی‌های روحی و 
باطنی نیز می‌پرداخته 
و دستی هم در فقاهت 
داشته و از عوالم 
درونی صوفیان هم 
بی‌خبر نبوده است.
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زمان از فرقه‌ها و مذاه��ب غیرامامیه بودند و ادعای مهدویت از 
طرف آنها باعث ش��گفتی نبود، ولی از سیدمحمد که عالم شیعی 
دوازده‌امام��ی بود، چنین ادعایی جای بس��ی تأمل دارد. به علت 
همی��ن موضوع و اختلاف مناب��ع در ادعای مهدویت و یا طریق 
این ادعا، در این بخش به بررس��ی موضوع مهدویت در اندیش��ه 

سیدمحمد می‌پردازیم.
مهدویت، آموزه مرکزی و ش��الوده اندیشه سیدمحمد به‌شمار 
می‌آید و ای��ن موضوع حجم زیادی از کتاب کلام‌ المهدي را به 
خ��ود اختصاص می‌دهد. افزون بر ای��ن تکیه‌گاه نظری، حرکت 
اجتماعی اس��ت که س��یدمحمد و رس��الت او تعریف می‌شود و 

ضرورت خیزش اجتماعی مشعشعیان تبیین می‌گردد.
سیدمحمد در همه جای کتاب کلام المهدي به زندگی، اصل 
و نس��ب، مادر و کلًا تفکرات شیعه در باب امام زمان4 اشاره 
می‌کن��د و ش��رایط ظهور و مبارزات امام را بع��د از ظهور با ظلم 
و س��تم و بی‌عدالتی یادآور می‌ش��ود. در مجم��وع، از این کتاب 
استفاده می‌گردد که وی غیبت و ظهور دوازدهمین امام شیعیان 
را منکر نیس��ت، اما در میان تعریفی نو، جایگاه و رسالت خویش 
را ب��ا عنوان‌های »مقام«، »حجاب« و »نیابت« ارائه می‌دهد که 
بحث‌برانگیزترین و بدعت‌آمیزترین بخش سخنان فلاح به‌شمار 

می‌آید.
از نظ��ر وی، مه��دی4 در زم��ان ظهور از چن��ان توانایی 
برخوردار اس��ت ک��ه هیچ‌کس را یارای مقابله با او نیس��ت و به 
ص��ورت اجتناب‌ناپذیری همه مردم تس��لیم او خواهند بود و این 
اجبار فرصتی برای آزمایش صالحان از ناصالحان باقی نمی‌گذارد. 
در این وضعیت، وجود نایب مهدی ضرورت می‌یابد؛ شخصی که 
از توانایی مهدی4 برخوردار نیس��ت و برای پیروزی به یاری 
شدن نیاز دارد و در این صورت فرصتی برای مردم فراهم می‌شود 
که انتخاب کنند یا از پرهیزکاران حامی قائم‌مقام امام زمان یعنی 

سیدمحمد باشند یا از عصیان‌گران. سیدمحمد می‌گوید:
خداوند باید ام��ت را در هرزمان با ضعیفی که نیاز به 
ی��اری دارد، آزمایش بکند و بر اس��اس حکمت، لازم 
است که امام زمان ظهور نکند بلکه »حجاب و مقامش« 
در زمین ظهور کن��د و به‌خاطر ضعفی که بر این مقام 
نیابت مستولی است، نیاز به یاری دارد که با این ضعف 

و نیاز به یاری، امت را به آزمایش میک‌شاند که به‌وسیله 
آن از خوب و بد تش��خیص داده شوند... پس واجب 
است که سیدمحمد به هنگام ظهور به جای او بلکه از 

جانب همه ائمه و دیگر انبیا باشد.23

خلاصه تمام کوشش سیدمحمد در اثبات توانایی‌های فراوان 
امام غایب، در جهت اثبات ضرورت ظهور حجاب اس��ت که امر 
آزمایش را ممکن سازد و در این جهت، سیدمحمد مقام و مرتبه 
نیاب��ت خودش را از ط��رف خداوند می‌دان��د و آن هم نیز برای 

آزمایش مردم است.
امام مهدی راز غایب اس��ت و س��یدمحمد بن ‌فلاح، 
حجاب و ابزاری برای اوست. هرکس در این رسالت 
او را ی��اری کند و به فریاد او پاس��خ دهد، درواقع در 

حضور قائم پوشیده در غیبت، مبارزه کرده است.33

»امام امت« تعبیر دیگری اس��ت که س��یدمحمد درباره خود 
ب��ه‌کار می‌برد. به نظر او کس��ی‌که ش��ریعت را حم��ل کند و در 
»طریقت« سیر نماید و به »حقیقت« نایل شود، امام امت است. 
چنین شخصی اگر ادعای امامت کند، پذیرفتنی است.43 بعد سید 

خود را همان شخص می‌نامد و می‌گوید:
این س��ید فقیه اهل‌بیت اس��ت و واجب است بر خلق 
ک��ه او را یاری دهند تا حق را آش��کار کند و باطل را 
نابود سازد و به خدا سوگند که به نیابت از غایب قائم 

هستم!53

مطالبی که نقل شد، به‌طور مستقیم از کلام المهدي برگرفتیم 
و به‌ط��ور خلاصه در مورد ادعاهای او در باب مهدویت بود. حال 
منابع و نویس��ندگان در خور ح��ال و موقعیت خود از این مطالب 

برداشت‌هایی کرده‌اند.
از منابع دس��ت اول، مجالس المؤمنين و تاريخ مشعش��عيان 
می‌کوش��ند تا ادعای مهدویت سیدمحمد را ثابت کنند. از این‌رو، 
قاض��ی نورالله از دع��وی مهدویت او خب��ر می‌دهد: »من ظهور 
خواهم کرد و مهدی موعود، من خواهم بود«.63 نویس��نده تاريخ 
مشعش��عيان که خود از اخلاف س��یدمحمد به‌ش��مار می‌آید و بر 
مسند والی‌گری مشعش��عیان نیز برای مدتی تکیه زده، علاوه‌بر 
رعایت کمال ادب و احترام بر سلس��له مشعش��عیان، از نیرنگ او 
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در به‌دست آوردن کتاب ابن‌فهد یاد می‌کند و از اظهار مهدویت او خبر می‌دهد و از آن به 
مزخرفات تعبیر می‌‌نماید73 و علی‌رغم هم‌دلی با این خاندان، هم‌چون قاضی نورالله، بدون 

کوششی در ارائه قالب فکری او، ادعای مهدویت او را یادآور می‌شود.
تاریخ‌نگار تیموری، جعفر بن محمد بن حس��ن حسینی در تاريخ کبير، سیدمحمد را در 
یک داوری کلی، ش��یعه غالی می‌نامد.83 در مطالعات و پژوهش‌های جدید، تحلیل‌گران در 
این عرصه گاهی دچار افراط و تفریط‌هایی ش��دند. احمد کس��روی، از جمله بدآموزی‌های 
سیدمحمد را مهدی‌گری می‌داند که در بنیاد اندیشه کسروی افسانه‌ای بیش نمی‌نمایاند و 
براین اس��اس، در اندیشه وی چارچوب و بنیادی که سیدمحمد برگزیده یعنی شیعی‌گری، 

محل پرسش است؛ چه برسد به باورهایی چون مهدویت. کسروی می‌گوید:
او ظاهراً در مدرس��ه ابن‌فهد جز »مش��ق مهدی‌گری« کار دیگری نکرده و دانشی 

نیاموخته بود.93

جاسم حسن شبر که ظاهراً خود از سلسله این خاندان است، موضوع مهدویت سیدمحمد 
را رد می‌کند و بخش عظیمی از کتاب خود را به اثبات این مهم تخصیص داده، در نهایت 

مبانی فکری او را در تصوف خلاصه می‌‌نماید.04
اما نتیجه‌ای که از متن کتاب کلام المهدي و منابع دست اول و نظرهای پژوهش‌گران 

در مورد ادعاهای سیدمحمد می‌توان گرفت، عبارتند از:
ال��ف( با توجه به نظر و عقاید او در مورد علی7 و ادعای اولوهیت و نظریات افراطی 

در مورد امام زمان4 مسلماً او شیعه‌ای غالی بوده است.
ب( ادع��ای دروغین او در مورد نیابت حضرت مهدی4 و قائم‌مقامی، قطعی و مورد 

اتفاق اکثر منابع مخصوصاً صریح سخنان خود سید است.
ج( در مورد ادعای مهدی بودن او تناقضاتی وجود دارد که این تناقضات، از برخوردهای 
سید با افراد مختلف نشئت می‌گیرد. آن‌جا که سید با افرادی عالم، آگاه و روشن‌فکر طرف 
اس��ت، با مقدمه‌چینی‌ها و توجیهات مختلفی، خود را نایب امام معرفی می‌کند. ولی آن‌جا 
که مخاطبان او افراد عامی و بی‌س��وادند، بی‌پ��روا و صراحتاً ادعای مهدویت می‌کند. این 
تناقضات در نامه‌ها و سخنان سیدمحمد در مواجهه با افراد مختلف به وضوح مشهود است 
و در کل با توجه به شیعه امامی بودن او باید در مورد ادعای مهدی بودنش مخصوصاً در 

برخورد با افراد عالم، تأمل کرد.
د( مرتب��ه و ادع��ای نیابت او برآمده از مقام علمی، معن��وی و باطنی او و تلفیق اینها با 

عقاید و باورهای موجود آن سده است.

تأثیر اندیشه مهدویت در پذیرش حکومت مشعشعیان
اصولًا اعتقاد به منجی، عقیده‌ای کهن است. ملت‌های ظلم‌کشیده که توان انتقام‌جویی 
و تلافی مظالم ستم‌کاران را نداشتند، در ضمیر ناخودآگاه خود، همواره درپی منجی بودند 
ت��ا روزی به پا خیزد و کاخ ظلم و س��تم را درهم کوبد و دنی��ا را پر از عدل و داد کند. هر 

ولی ادعای مهدویت 
سیدمحمد یکی از 
شگفتی‌های روزگار 
به‌شمار می‌آید؛ چون 
تمام مدعیان دروغین 
تا آن زمان از فرقه‌ها و 
مذاهب غیرامامیه بودند 
و ادعای مهدویت از 
طرف آنها باعث شگفتی 
نبود، ولی از سیدمحمد 
که عالم شیعی 
دوازده‌امامی بود، چنین 
ادعایی جای بسی تأمل 
دارد. 
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قوم و ملتی که بیش��تر زیر فشار ظالمان قرار گیرد، عقیده‌اش در 
این مورد راس��خ‌تر می‌شود و تنها مشکل این افراد نداشتن صبر 
و تحمل اس��ت که نمی‌توانند تا ظهور مهدی واقعی صبر بکنند. 
از این‌رو دنبال منجی می‌گردند و عده‌ای هم از این احساس��ات 
سوء‌استفاده می‌کنند و برای رسیدن به هدفشان ادعای مهدویت 
می‌‌نماین��د. در بعضی مواق��ع هم برخی افراد مخالف اس�الم و 
سودجو، آلت دست استعمارگران می‌گردند و با ایجاد هرج‌ومرج و 
جمع‌آوری مریدان، ادعا مهدویت می‌کنند مانند گروه‌های بابیه و 
بهاییه و... . برخی به هوای ریاست با فریب دادن افراد ساده‌لوح، 
مدعی مهدویت ش��دند و از نادانی مردم ظاهربین و بی‌بصیرت، 
برای جاه‌طلبی و دنیاپرستی‌ش��ان و رس��یدن به اهداف مادی و 
دنی��وی خویش، از عقای��د پاک و بی‌آلایش م��ردم بهره‌برداری 

نمودند و با این ادعا سال‌ها بر آنها حکومت کردند.
در این مجال، ابتدا به پایگاه اجتماعی و مردمی مشعش��عیان 
می‌پردازی��م و بعد از شناس��ایی مخاطب��ان و وضعیت فکری و 
اجتماعی آنها، به تأثیر ادعاهای س��یدمحمد و سودجس��تن او از 

این وضعیت اشاره می‌کنیم.
مناطقی که مشعش��عیان جنبش خ��ود را از آن‌جا آغاز کردند، 
به‌صورت قبیله‌ای اداره می‌شد و سُنن خاص و متعصب قبیله‌ای 
بر آن‌جا حاکم بود. زندگی سخت و پرمشقت آن‌هم در صحراهای 
دور از تم��دن جنوب عراق و خوزس��تان، مجالی ب��رای تفکر و 
اندیش��ه باقی نمی‌گذارد.14 از این ره‌گذر، باورهای دینی آنها هم 
بر هیچ دلیل و منطقی استوار نبود، بلکه به همه مسائل به دیدی 
عاطفی و خرافی نگاه می‌کردند.24 بر این اس��اس و هم‌سو با این 
تفکرات، سیدمحمد در مراحل اولیه دعوت خود، هیچ‌گاه با زبان 
اس��تدلال و کلام و فقه سخن نگفت، بلکه متناسب با افکار آنها 
ش��روع به انجام دادن کارهای خارق‌العاده و نشان دادن کرامت 

و اعجاز کرد.
از س��وی دیگر، فقر و تنگ‌دس��تی، قبایل منطقه را به‌شدت 
می‌آزرد34 و آنها به‌سبب وجود باورهای شیعی، رهایی از این اوضاع 
س��خت را در ظهور شخصی از اولاد پیامبر6 می‌دانستند. به 
همی��ن جهت، هر دعوتی ک��ه نزدیکی زمان ظهور این منجی و 
تحول در وضعیت سخت زندگی اینها را مژده می‌داد، بدون هیچ 

مقاومتی به آن توجه می‌شد.44

پ��س فقر مادی، فرهنگی و دین��ی و امید به رهایی از ظلم و 
ستم و رسیدن به پیروزی نهایی، قبایل را بر آن داشت تا ادعاهای 
س��یدمحمد را باور کنند و به کمک و یاری او بش��تابند. از طرف 
دیگر، س��یدمحمد با درک این وضعیت پا به عرصه گذاشت و از 
این موقعیت کمال اس��تفاده را کرد و با تکیه بر همین ضعف‌ها، 
توانس��ت حکومتی به‌نام مشعشعیان تش��کیل بدهد. کتاب کلام 
المهدي پر از جملاتی اس��ت که سیدمحمد به هر بهانه و قالبی 
می‌خواه��د حمایت مردم مخصوصاً قبایل را به خود جلب بکند و 
در این راه از باورهای دینی و شیعی مخصوصاً موضوع مهدویت 

آنها بیشترین استفاده را می‌برد.
این س��ید فقیه اهل‌بیت اس��ت و واجب است بر خلق 
ک��ه او را یاری دهند تا حق را آش��کار کند و باطل را 

نابود سازد.54

س��یدمحمد با اثب��ات نقش نیابت خویش، ی��اری و هم‌راهی 
منتظران مهدی را انتظار دارد. وی می‌گوید که در صدر اس�الم، 
خداون��د پیامبر را فرمان داد که مؤمن��ان را چنان بر ضد کافران 
تهییج کند که بیس��ت تن از آنها در مقابل دویست تن از کافران 

بایستد، سپس ادامه می‌دهد:
مه��دی از ذریه محمد اس��ت و ادامه‌دهن��ده راه آبا و 
اجدادش. پس فرض است بر پیروان و مدعیان یاری او 
که مشمول فرمان خدا باشند و یک تن از آنها رویاروی 

دو تن بایستند.64

به ظاهر سیدمحمد، بر کم‌شمار بودن پیروانش در رویارویی با 
دش��منان آگاه است، از این‌رو می‌کوشد با یادآوری اوضاع دوران 
صدر اس�الم، روحیه مبارزه را در آنها بیدار سازد. نکته‌‌ای که در 
این‌جا به نظر می‌رس��د، این اس��ت که ظاه��راً در آن زمان بر او 
اش��کال می‌گرفتند که اگ��ر جایگاه معنوی م��ورد ادعا را دارد و 
به درس��تی در مقام نیابت است، پیروزی او آسان خواهد بود. لذا 
خطاب به اکراد کردس��تان و دیگران که می‌گویند: »اگر مهدی 
ظهور کند زمین را طی هفت‌روز مالک می‌شود«، می‌گوید: »این 
نفاق گوینده اس��ت، دروغ بر خدا و رس��ولش می‌باش��د«؛74 زیرا 
پیامبر اس�الم6 الگوی مهدی اس��ت و پیروزی آنها به این 

سادگی نبود.
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پس چگونه باشد حال کسیک‌ه از فرزندانش است و دارای درجه پایین‌تر و فضل 
و شهرت کمتر است و چگونه زمین را بدون یار و یاور با توجه به خیل دشمنان 
در اختیار گیرد؟ پس هرکس به گفته من شک کند، در داستان محمد6 و آن‌چه 

خداوند از او در کتاب عزیز حکایت کرده است، تأمل کند.84

سیدمحمد اوضاع زمان خود را دشوارتر از ائمه و پیامبر می‌داند و وجود امتحانی بزرگ 
در پیش روی آنها را یادآور می‌شود:

با ظهور این س��ید از فرزندان مخفی ش��ده غایب در این زمان اوضاع سخت‌تر و 
مشکل‌تر شده است.

تأثی��ر ادعاهای س��یدمحمد مخصوصاً ادعای مهدی بودن او در ش��کل‌گیری حکومت 
مشعش��عیان انکارناپذیر است و به جرئت می‌توان گفت که پایه‌های حکومت آنها بر اصل 
مهدوی��ت اس��توار بود. وی هیچ‌وقت به‌منزل��ه فقیهی عالم، نخواس��ت از راه‌های متعارف 
ب��ر دل و جان مردم حکومت بکند بلکه از اول برای رس��یدن ب��ه اهداف خود که به قول 
کسروی »جز حکومت و فرمان‌روایی آرزوی دیگری نداشته« به اصلی متوسل می‌شد که 
مقدس‌ترین باور مذهبی مردم شیعه منطقه بود. دقت و مطالعه در تاریخ مشعشعیان ما را به 
این مطلب می‌رساند که سیدمحمد هیچ قدرت و ابزاری را برای حکومت نداشت؛ او نه شاه 
بود و نه شاه‌زاده، بلکه طلبه یتیمی به‌شمار می‌آمد که به‌سختی می‌توانست زندگی خود و 
مادرش را اداره بکند. تنها ابزار و قدرت او برای حکومت، اعتقاد به مهدویت بود که مردم 
منطقه حاضر بودند در دفاع از آن، از جان و مال خود مایه بگذارند. س��ید با درک درس��ت 
این مطلب، تمام ابزارهای لازم برای کس��ب قدرت را به تسخیر خود درآورد؛ به‌طوری که 
اعراب صحرانش��ین حاضر می‌شدند تنها وسیله معیشت خود را بفروشند و برای دفاع از او 
ابزار جنگی بخرند. آنها همه این کارها را نه به‌خاطر سیدمحمد بلکه به‌خاطر عقیده‌اش به 

مهدویت انجام می‌دادند که امروزه او را در شکل و قیافه سیدمحمد دیدند.
اعمال و کارهای ناشایست سید هم حکایت از آن دارد که ادعای مهدویت او جز برای 
رس��یدن به حکومت و امارت چیز دیگری نبوده است. قتل، غارت، تجاوز، راه‌زنی، تحریف 
دی��ن و... همگی خوی زیاده‌خواهی و ش��هرت حکومت او را نش��ان می‌ده��د. عالم فقیه 
ش��یعی وقتی به یک‌باره بگوید: »به خدا س��وگند من مهدی موعودم!« جز فریب مردم و 
سوء‌استفاده از احساسات پاک آنها برای رسیدن به قدرت چه معنایی می‌تواند داشته باشد. 
به‌طور حتم و یقین اگر س��یدمحمد غیر از این، راهی برای رس��یدن به حکومت و امارت 
انتخاب می‌کرد موفق نمی‌ش��د؛ چون او هیچ‌نوع از ابزار شخصیتی و حکومتی را در اختیار 
نداش��ت. از این‌رو، این اعجوبه تاریخ، برای رس��یدن به هدفش، کوتاه‌ترین راه را انتخاب 
کرد و با ادعای مهدویت، راه صدساله را در مدت کوتاهی طی کرد. اما هیچ‌وقت نتوانست 
حکومت و دولتی فراگیر تشکیل بدهد و محدوده حکومت او در منطقه خاصی منحصر بود 
که می‌توانست از این باور استفاده بکند و خوب می‌دانست که مراکز و مناطق دیگر به این 

آن‌جا که سید با 
افرادی عالم، آگاه و 
روشن‌فکر طرف است، 
با مقدمه‌چینی‌ها و 
توجیهات مختلفی، خود 
را نایب امام معرفی 
می‌کند. ولی آن‌جا که 
مخاطبان او افراد عامی 
و بی‌سوادند، بی‌پروا و 
صراحتاً ادعای مهدویت 
می‌کند.
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زودی‌ها فریب ادعاهای او را نمی‌خورند.

تفکرات اعتقادی والیان مشعشعی
دوره س��یدمحمد و پس��رش مولاعل��ی )840 ـ 870 قمری( 
مرحله شکل‌گیری و ش��تاب خیزش مشعشعیان به‌شمار می‌آید. 
ای��ن مرحل��ه اوج اقدام��ات نظامی ب��ر مبنای دل‌بس��تگی‌ها و 
آرمان‌ه��ای دینی، اجتماعی و اقتصادی بود. این اقدامات نظامی 
در رویارویی‌های متعدد با تیموریان، قراقویونلوها و برخی قبایل 
ساکن منطقه، به شکلی خشن و سخت بروز یافت و با جلوه‌های 
افراطی در باورهای اعتقادی به‌ویژه نزد مولاعلی توأم گش��ت.94 
ب��ه هرروی، تصرف هویزه )845 قمری( نقطه عطفی در تحرک 
ای��ن جنب��ش بود که بع��د از قتل مولاعلی نی��روی افراطی این 
نهضت، س��یدمحمد جنبش را به ش��یوه‌ای آرام هدایت کرد و به 
حفظ دس��ت‌آوردهای موجود پرداخت تا در سال 866 قمری05 و 

به قول قاضی نورالله در سال 870 به دیار باقی شتافت.15
با مطالعه دقیق در زندگی والیان آل‌مشعش��ع، می‌توان گفت 
که بعد از سیدمحمد هیچ‌کدام از اینها مانند وی ادعای مهدویت 
نکردند ولی کم‌و‌بیش به قوانین و مقرراتی که او وضع کرده بود 

پای‌بند بودند.
پس از مرگ س��یدمحمد، نوبت به فرمان‌روایی سیدمحس��ن 
رس��ید و در حقیق��ت رنج و زحم��ت را س��یدمحمد و مولاعلی 
کشیدند و سود را سیدمحسن برد. فرمان‌روایی درازمدت محسن 
مقطع اس��تقرار توأم با آرامش مشعش��عیان است که در این ایام، 
قلمرو حکومت آنها به اوج خود رسید. این پهنه وسیع و آرامش، 
امکان کشورداری را فراهم ساخت و سیدمحسن امکانات دفاعی 

عظیمی فراهم نمود.
متناس��ب با وضعی��ت جدید سیاس��ی ـ اجتماع��ی حکومت 
مشعشعی که بر قلمروی نسبتاً وسیع فرمان می‌راند، بعُد اعتقادی 
آنه��ا نیز از زمان قت��ل مولاعلی در رون��دی اعتدال‌گرایانه قرار 
گرفته بود و با ش��تابی بیش��تر در این مس��یر حرکت می‌کرد. به 
تعبیر س��یدعلی‌خان، سلطان‌محس��ن این توصیه پدر را راه‌نمای 
عمل��ی خود قرار داده بود ک��ه از »معاصی و کفر« برادرش مولا 
علی پرهی��ز کند.25 او تا آن‌جا پیش رفت که عالمان ش��یعی به 
چشم حامی دین به او می‌نگریستند و به نام او اثر تألیف کردند.35 

نزدیکی سلطان‌محس��ن به شیعه متداول امامیه، از بازگشت سید 
نورالله حس��ینی مرعشی شوشتری به ش��هر شوشتر که در زمان 
ظهور س��یدمحمد به شیراز مهاجرت کرده بود، پس از مهاجرتی 
طولانی، آشکار می‌شود، سید نورالله اوضاع را چنان مناسب دید 
که بار دیگر به خوزس��تان بازگش��ت تا نقشی جدی در گسترش 
ش��یعه داشته باش��د. جالب این‌که در این دوره سلطان‌محسن و 
دیگ��ران با نهایت ارادت و احترام و حُس��ن اعتق��اد با او روبه‌رو 
می‌ش��وند.45 خلاصه روش رو به اعتدال سلطان‌محسن در منابع 
با عبارات شایس��ته توصیف می‌گردد.55 سلطان‌محس��ن در سال 

905 قمری درگذشت.
بعد از سلطان‌محسن، برادرانش سیدعلی و ایوب به حکومت 
رس��یدند که حکوم��ت اینها ب��ا حکومت شاه‌اس��ماعیل صفوی 
هم‌زم��ان بود. منابع، اطلاعات متفاوتی از علل و چگونگی حمله 

صفویان به مشعشعیان ارائه می‌دهند. قاضی نورالله می‌گوید:
برخی بدخواهان به گوش شاه‌اسماعیل رسانیده بودند 
ک��ه علی و ایوب راه عموی خود مولاعلی را در پیش 

گرفتند و مثل او غالی هستند و در دین غلو میک‌نند.

از این‌رو، شاه‌اسماعیل با سپاهی مجهز عازم خوزستان شد و 
با وجود اظهار ارادت و محبت علی و ایوب به شاه و رد اتهامات 
وارده، ش��اه هر دو آنها را کشت و با این کار به حکومت مستقل 
مشعشعیان پایان داد.65 از آن به بعد، آنها بیش از دویست‌سال به 
صورت والی دست‌نش��انده پادشاهی صفویه بر منطقه خوزستان 
حکومت کردند.75 بعد از تس��لط صفویان بر هویزه، والیان زیادی 
از مشعش��عیان بر این منطقه حکومت نمودند؛ سیدفلاح، پدران 
سجاد، سیدمبارک و ده‌ها شخص دیگر که یکی پس از دیگری 

به صورت موروثی حکومت خوزستان را برعهده گرفتند.
دوران س��یدمبارک آغاز تحول اعتقادی مشعش��عیان قلمداد 
می‌شود، در حالی‌که منابع، از چگونگی باورهای عقیدتی رهبران 
مشعش��عی پس از یورش س��ال 914 صفویان به هویزه سکوت 
کردن��د. ولی مطالبی را که می‌توان از دل منابع متعدد مخصوصاً 
منابع دوران صفوی در مورد عقاید والیان مشعشعی بعد از تسلط 
صفویان بر آنها به دس��ت آورد، مؤید این اس��ت که روند تعدیل 
اعتقادی مشعش��عیان مخصوصاً در موض��وع مهدویت، از زمان 
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س��یدمبارک آغاز گردید. ش��یخ‌عبداللطیف از عالمان شیعه و از ش��اگردان شیخ بهایی، به 
دعوت سیدمطلب مدتی را در هویزه زندگی کرد و نقش مهمی را در تعدیل برخی باورهای 
مشعش��عیان عهده‌دار گش��ت85 و در مدرس��ه دینی که تحت ریاس��ت او افتتاح شد، تعداد 
زیادی طلبه به‌ویژه از فرزندان بزرگان مشعش��عی در آن مدرس��ه به تحصیل پرداختند. در 
واقع مدرس��ه ش��یخ آغاز شیوه جدید و به دور از عقاید باطل و افراطی در آموزش و تربیت 
مشعش��عیان بود که در مدت کوتاهی معرفی شخصیت‌‌های علمی نام‌آوری از مشعشعیان 

در علوم دینی را موجب شد.
به دنبال این تحولات که در حوزه اعتقادی مشعش��عیان روی داد، نسلی از والی‌زادگان 
مشعشعی ظهور کردند که بیش از آن‌که در امر حکومت شهره باشند، در حوزه معارف دینی 
از مقام و مرتبه علمی برخوردار بودند. س��یدخلف‌ بن‌ سیدمطلب و سیدعلی ‌بن ‌سیدخلف از 

جمله این بزرگان بودند که تألیفات متعددی در علوم مختلف دینی داشتند.95
تحول و تعدیل در برخی باورها و س��نت‌های غالی‌گونه مشعش��عیان به‌ویژه آن‌چه در 
باور عوام بود، چنان با مقتضیات دولت صفوی هم‌راه می‌ش��د که والی‌زادگان مشعش��عی 
که به‌ظاهر در دربار صفویان گروگان بودند، با ش��اه‌زاده خانم‌های صفوی ازدواج کردند و 
به تدریج نام مشعش��عی که یادآور بدعت‌های زش��ت دوران اولیه بود، به فراموشی سپرده 
ش��د و فقط لفظ موسوی به‌کار می‌رفت و به برکت مدارس دینی، تمام مشخصه‌هایی که 
تاکنون مشعش��عیان را از لحاظ اعتقادی از کلیت صفویان متمایز می‌ساخت، اکنون از بین 

رفته بود.
در خاتمه می‌توان گفت، سیدمحمد در تأسیس حکومت مشعشعیان از اندیشه مهدویت 
نهایت استفاده را کرد و به نوعی خود را نایب امام زمان4 نامید، اما در ادامه حکومت او 
و در بین والیان چنین ادعایی اثبات‌شدنی نیست و این جنبش به سبب اندیشه‌های شیعی 

خود مورد حمایت مردم و دولت صفوی بودند.
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